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Antropologia és un terme procedent del grec. Es la paraula que resulta de la
suma d’antrophos, “home”, 1 logos, ‘“coneixement”, “tractat”, “estudi”.

Etimologicament I'antropologia és la ciéncia que estudia I'home.

Segons el diccionari de la RAE, l'antropologia és: “la ciéncia que estudia
l'especie humana quant a la seua evoluci6é biologica i el seu comportament social i

cultural”.

Al diccionari d'humanitats Larousse trobem una més amplia definicié d’aquesta
materia: “L'antropologia és una ciéncia comprensiva general que estudia I'home en el
passat 1 en el present de qualsevol cultura. Es divideix en dos grans camps:
l'antropologia fisica, que tracta de l'evolucid biologica i l'adaptacié fisiologica dels
¢ssers humans, 1 I'antropologia social o cultural, que s'ocupa de com es formen i es

conformen les societats, la forma de l'evoluci6 de la seua llengua, cultura i costums.”

L'antropologia és una cieéncia que pretén estudiar I'home en les seues multiples
facetes. Es l'estudi de la humanitat, dels pobles antics i moderns i dels seus estils de

vida.

Moltes disciplines, a més de l'antropologia, s'ocupen de l'estudi dels éssers
humans. El que diferencia l'antropologia de la resta de disciplines és el seu caracter
global i comparatiu. Altres branques del saber aborden unicament un segment concret
de l'experiéncia humana o una ¢poca o fase concreta del nostre desenvolupament
cultural 1 biologic. Pero els antropolegs mai no fonamenten els seus descobriments en
l'estudi d'una sola poblacid, raca, tribu, classe, nacio, temps o lloc. Els antropolegs
insisteixen en el contrast de les conclusions tretes de l'estudi d'un grup huma o d'una
determinada civilitzaci6 amb les dades provinents d'altres grups o civilitzacions. Els
antropolegs aspiren a dominar els prejudicis del seu propi sexe, classe, raca, religio,

naciod, grup €tnic o cultura. Des de la perspectiva antropologica, tots els pobles i cultures



son igualment mereixedors d'estudi, la qual cosa s’oposa al punt de vista dels qui creuen
ser els unics representants del genere huma, estar al cim del progrés o haver estat elegits

per Déu o la historia per a modelar el mon a imatge i semblanca seua.

Els antropolegs creuen que I'inica manera d'aconseguir un coneixement profund
de la humanitat consisteix a estudiar tant les terres llunyanes com les proximes, tant les

epoques remotes com les actuals per a veure 1'ésser huma tal com realment ¢€s.

A causa de la seua perspectiva global, I'antropologia pot donar resposta a moltes
preguntes fonamentals, pot contribuir a I'enteniment del significat de la nostra heréncia
animal 1 a la definicié del que és caracteristicament huma en la nostra naturalesa. Esta
estrategicament equipada per a estudiar la importancia cultural 1 biologica de la raca en
l'evolucio de les cultures i en la conducciod de la vida contemporania. Posseeix, a més, la
clau per a comprendre els origens de la desigualtat social en forma de racisme, sexisme,

explotacid, pobresa i subdesenvolupament internacional.
1. El sentit de I'antropologia: origen, evolucié i perspectiva actual.

Des de temps llunyans, viatgers, historiadors i erudits han estudiat i escrit sobre
cultures de pobles d'époques anteriors. Durant el segle XV es van explorar nous camps
de coneixement a causa del descobriment dels exploradors europeus dels diferents
pobles i cultures del nou mén: Africa, el sud d'Asia i els del mars del sud, que va donar
com a resultat la produccié d'idees revolucionaries sobre la historia cultural 1 biologica

de la humanitat.

Les troballes, en 1856, d'un fossil a Neandertal (Alemanya), i, en la década de
1890, de les restes de I'home de Java (Homo Erectus) van proporcionar proves

inqiiestionables del llarguissim procés d'evolucio de I'home.

Al llarg del segle XVIII, els estudiosos de la Il-lustracié francesa, com Anne
Robert Jacques Turgot, van comengar a elaborar teories sobre I'evolucido 1 el

desenvolupament de la civilitzaci6 humana des dels seus inicis.

L'antropologia va sorgir com a camp diferenciat d'estudi a mitjan segle passat. A
Estats Units, el fundador de la disciplina va ser Lewis Henry Morgan. Al seu estudi La
societat primitiva, Morgan va elaborar una teoria general de I'evoluci6 cultural com a

progressio gradual des de I'estat salvatge fins a la barbarie 1 la civilitzacio.

2



A Europa, el fundador va ser Edward Burnett Tylor, el qual va elaborar una

teoria sobre l'evolucid de 'home que prestava especial atenci6 als origens de la religio.

Tylor 1 Morgan van ressaltar la racionalitat de les cultures humanes i van
argumentar que en totes les civilitzacions la cultura humana evoluciona cap a formes

més complexes i desenvolupades.

L'antropologia aplicada va naixer en el segle XIX, amb organitzacions com la
Societat Protectora dels Aborigens I la Societat Etnologica de Paris. Aquestes
institucions es preocupen per despertar a Europa una consciéncia contraria al trafic

d'esclaus i a la matanca de pobles indigenes americans i australians.

Tot aix0 va contribuir que a mitjan segle XIX ciencies com la sociologia

comengaren a preocupar-se per l'estudi de I'individu.

En les primeres décades del segle XX, el treball de camp es va convertir en el

segell distintiu de la investigacié antropologica.

Paral-lelament, sorgeix un altre corrent, el difusionisme, que destaca la
importancia de la difusié entre les cultures. Els difusionistes s'oposen a l'evolucionisme

1 tracten d'establir els principis del metode historic o difusionista.

Malgrat tot, els antropolegs seguien preocupats a demostrar la varietat

d'elements culturals del mon 1 la flexibilitat de la naturalesa humana.

L'antropologia es crea com una branca de la filosofia dedicada a 1'estudi cientific
de la historia de la diversitat humana. Després de 1'aparicio dels models evolucionistes i
del desenvolupament del meétode cientific en les ciéncies naturals, molts autors van
pensar que els fenomens historics també seguirien pautes deduibles per observacid. El
desenvolupament inicial de I'antropologia coincideix amb I'apogeu del pensament
positivista, que eleva la rad a la categoria de capacitat distintiva dels éssers humans, 1
amb el colonialisme europeu derivat de la revolucid industrial (no obstant aixo, les
arrels historiques d'aquesta disciplina son molt més antigues), 1 per aquest Ultim motiu
molts treballs dels primers antropolegs socials, sobretot britanics 1 francesos, tractaren

de les societats no occidentals d'América, Asia, Oceania 1 Africa.

Aquesta concepcid de l'antropologia social va ser abandonada en la segona



meitat del segle XX i substituida, segons Marvin Harris, per: “I'estudi de la humanitat,

dels pobles antics 1 moderns 1 dels seus estils de vida”.

Tradicionalment van associades a l'antropologia unes altres disciplines com la
lingiiistica, 1'arqueologia, I'antropologia biologica i l'antropologia social o antropologia
cultural. Aquesta ultima presta especial atencid a 'analisi de la cultura (terme sobre el
qual no hi ha consens entre els corrents antropologics), que es realitza basicament per
un procés trifasic que compreén una investigacid de gabinet, una immersio cultural, que
es coneix com a etnografia o treball de camp, i, finalment, l'analisi de les dades

obtingudes en el treball de camp.

Es pot dir que el tret caracteristic de 1'antropologia durant el segle passat va ser
la idea d'una evoluciod regular 1 progressiva de la societat humana, que té l'origen en un
estat de la naturalesa en qué I'home no es diferencia dels animals, una concepcid sobre
l'evolucié cultural que va rebre un notable impuls per 1'éxit del llibre de Charles Darwin

L'origen de les especies.

Les principals idees de I'antropologia vuitcentista inclouen la possibilitat
d'aplicar el metode cientific a I'estudi de I'home, la concepcio abstracta de la cultura,
entesa com la totalitat dels habits socialment adquirits, aliens a 1'heréncia fisica, com a
objecte d’estudi cientific, 1 la idea de la cultura com a resultat d'un canvi progressiu, de

caracter acumulatiu, que es produeix al llarg de prolongats periodes de temps.

En l'actualitat, 'amplitud dels seus interessos fa de l'antropologia una disciplina
amb nombrosos camps d'especialitzacid, que en certs casos s'han desenvolupat com a
arees semiautonomes 1 amb un caracter altament interdisciplinari pel fet que s'ocupen de
problemes que interessen a altres ciéncies humanes. Aquest fet fa de l'antropologia una
disciplina extraordinariament moderna, aliena en gran manera a l'estricta divisio d'altres
camps del saber, poc propensos a abordar un mateix problema des de diferents optiques

cientifiques.

Malgrat 1'amplitud del seu horitz6 cientific, 1'antropologia consta d'un nucli
d'interessos caracteristic. En primer lloc, trobem com a objecte central de la reflexid
antropologica la descripcié i I’explicacidé de les diferéncies i les similituds entre les
societats 1 els grups etnics de diversos continents. Es tracta d'una reflexi6 que esta

present en l'origen mateix de l'antropologia i que no 1'ha abandonat al llarg del seu
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desenvolupament com a disciplina cientifica, encara que ha passat per successius

replantejaments per causa del sorgiment de nous enfocaments teorics 1 escoles.

Aquest interés per la unitat 1 la diversitat de I'espécie es presenta tant en el pla
sociocultural com en el biologic, per la qual cosa 'antropologia I'ha abordat en les seues

dues branques més importants: I'antropologia fisica i I'antropologia cultural.

En P'intent d'explicar les similituds i les diferéncies entre les diverses societats
humanes ¢és decisiva la consideraci6 dels pobles no occidentals, molts dels quals han
sorgit 1 s'han desenvolupat al marge de les tradicions historiques ben documentades, rad
per la qual constitueixen un punt de maxima divergeéncia en l'estudi comparatiu de les
societats. Si bé l'antropologia cultural no ha exclos del seu camp d'interes cap tipus de
societat, han estat precisament els pobles més allunyats de les tradicions historiques
europees els que han merescut la seua atencid, societats agrafes o sense escriptura en

I'época en qué van entrar en contacte amb occident.

Els metodes d'investigacio 1 les teories elaborades per l'antropologia cultural
provenen en gran mesura d'aquest primerenc intereés per les societats sense escriptura.
Aixi, en l'antropologia cultural la técnica d'investigacido basica és l'estudi sobre el
terreny o treball de camp, realitzat per I'antropoleg traslladat a la societat que li interessa

investigar.

El resultat del treball de camp és 1'elaboracié d'una etnografia, treball de caracter
descriptiu en qué es presenten els materials recollits mitjangant 1’observacio, la
participacio en les activitats de la societat que s’estudia i els qiiestionaris o entrevistes a
individus seleccionats. Ates que l'antropoleg cultural busca construir una imatge global 1
coherent de les institucions de la societat que estudia, fa servir en el seu treball

teécniques d'investigacid de caracter qualitatiu més que quantitatiu.

La dimensi6 biologica de la notable diversitat ¢tnica de les societats humanes
s’ha abordat en l'antropologia fisica en dues vessants principals: d'una banda, el treball
dels antropolegs fisics ha consistit en la descripcid 1 I’explicacid de la varietat fisica i la
diversitat racial de l'especie; d'altra banda, en la seua dimensi6 historica, 1'antropologia
fisica s'ha interessat per la reconstruccio de les formes humanes a partir dels vestigis

fossils (paleoantropologia) i de I'estudi dels procers superiors.



L'antropologia moderna s'esta convertint poc a poc en una ciéncia aplicada, ja
que els investigadors s'estan concentrant en aspectes socials com la sanitat, I'educacio,

la proteccio de I'entorn i el desenvolupament urba.

Avui son molts els antropolegs que sOn contractats per organismes publics,
empreses d'investigacid, grups independents de pressid, organitzacions indigenistes i
agencies sanitaries per realitzar treballs de camp en entorns culturals, ja siga en
projectes educatius o sanitaris, ja en programes de desenvolupament agricola a gran

escala en regions rurals.

El desplagament cap a I'estudi de sistemes heterogenis i diversificats, aixi com
'auge dels métodes quantitatius d'investigacio han portat a primeria linia la necessitat de
la investigacié en equip. Abans, una investigacid6 només requeria generalment un
treballador de camp, que s'aillava durant mesos en algun poblat remot; avui, al contrari,
quasi tots els projectes de camp necessiten diferents professionals, com ara assessors

d’estadistica, biolegs, sociolegs, aixi com estudiants col-laboradors.

Per raons de metodologia, els antropolegs han desenvolupat vincles socials amb
les comunitats objecte d'estudi. Aquestes relacions moltes vegades han passat a ser
vertaderes associacions que en la majoria dels casos han beneficiat aquestes comunitats;
a canvi, l'aplicacio practica d'aquests metodes ha obert nous camins en la teoria social 1

biocultural.
Per a qué serveix I’antropologia?

L'antropologia serveix per a coneixer la relacid entre raca, llengua i cultura,
l'origen de l'estratificacid social, 1 les causes de la guerra, del subdesenvolupament i
d’altres fenomens socioculturals significatius. Perd en aquesta ciéncia, encarregada de
l'estudi de 1’ésser huma, sorgeixen interrogants tot just es compara I’ésser huma amb la
resta d'animals (apareix més evolucionat al llarg de la historia), quan el filosof Kant es
planteja una important pregunta, la de si I'home pot arribar a conéixer la veritat. La
resposta kantiana a aquesta pregunta és que només el saber pot esbrinar en que
consisteix el saber, per la qual cosa els dubtes sobre qué pot conéixer I'ésser huma

semblen raonables.

L'estudi antropologic cultural i social, per mitja del coneixement de l'espécie



humana en conjunt, intenta acostar-se a l'ésser huma no sols des del punt de vista de
l'especulacio, siné donant una visi6 de I’ésser huma des dels punts de vista dels aspectes
mental 1 de la conducta, sense caure en 1'escepticisme, 1’historicisme, el subjectivisme o

el relativisme.
2. Queé i qui és I'home?
L'home és un pont entre el mon de I'esperit 1 el de la materia.

L'anima de I'home és esperit, de naturalesa semblant a 1'angel. El seu cos ¢és
materia, semblant en naturalesa als animals. L'home no ¢és ni angel ni bestia, és un

¢ésser a banda per dret propi, un ésser amb un peu en el temps i un altre en I'eternitat.

Teixits, membranes 1 musculs componen els organs: el cor, els pulmons,
l'estbmac 1 la resta. Cada organ esta format per una galaxia de particules, com
concentracions d'estrelles, i cada particula, cada ce¢l-lula, dedica el seu treball a la
funcié de 1’0rgan particular a qué pertany: circulacié de la sang, respiracié o absorcio

de I’aire, absorcid d'aliments...

Els distints oOrgans es mantenen actius vint-i-quatre hores al dia, sense
pensaments o direccio conscient de la ment. Cada organ treballa constantment pel bé

dels altres 1 de tot el cos.

El suport i la proteccid de tot aquest organisme, que anomenem cos, €s
lI'esquelet, que ens dona la rigidesa necessaria per a estar drets, per a seure o per a
caminar. Els ossos serveixen d’ancoratge per als musculs i els tendons i fan possible el
moviment i l'accio. Donen també proteccié als organs més vulnerables: el crani
protegeix el cervell; les vertebres, la medul-la espinal; les costelles, el cor 1 els
pulmons. A més, els extrems dels ossos llargs contribueixen a la produccio dels

globuls rojos de la sang.

El nostre cos és només la meitat de I'home, i, com a maxim, la meitat menys
valuosa. Es I'habitacio idonia per a I'anima espiritual, que és la que 1i dona vida, poder

1 sentit.

El cos 1 l'anima no s'uneixen de manera circumstancial. El cos no és un

instrument de 1'anima, €s com un cotxe per al seu conductor. L'anima i el cos han estat



fets l'una per a l'altre. Es fonen, es compenetren tan intimament que, almenys en

aquesta vida, un no pot estar sense l'altre.

Cal no menysprear el cos huma com a accessori de 1'anima, perd al mateix
temps hem de reconeixer que la part més important de la persona completa és I'anima.
L'anima és la part immortal, i és aquesta immortalitat de I'anima la que alliberara el cos

de la mort que li és propia.

Un esperit, véiem, és un ser intel-ligent i conscient que no sols és invisible, com
l'aire, sind que és absolutament immaterial, €s a dir, que no esta fet de materia. Un

esperit no té molécules, ni hi ha atoms a 1'anima.

Tampoc es pot mesurar. Un esperit no té longitud, amplaria ni profunditat.
Tampoc pes. Per aquesta ra6 1'anima sencera pot estar en totes i cada una de les parts del

cos al mateix temps, no n’hi ha una part al cap, una altra a la ma i una altra en el peu.

L'aportacio d'Arnold Gehlen: L'home.

En el seu llibre L’home, Arnold Gehlen ens proposa un nou estudi de 1'ésser
huma total, és a dir, vol estudiar I'ésser huma des de tots els punts de vista possibles, no
sols des del punt de vista filosofic, psicologic o biologic. La idea central de Gehlen ¢és la

diferéncia de I'home respecte a la resta de tots els animals.

Gehlen diu que I'home no naix adaptat a la natura com els animals 1 que als
animals els ve tot donat, amb la qual cosa vol dir que estan situats al mén just on han de
fer-ho, que estan limitats a aquesta posicidé que ocupen dins de la vida i que s’adapten al
medi en qué han de viure. Aixo condiciona en gran manera la seua adaptacid i la seua

especialitzacid.

Com diu Gehlen, els animals posseeixen unes caracteristiques summament
especials 1 unes capacitats molt desenvolupades per a imbricar-se en el medi que els ha
tocat viure, per aixo, trobem animals que poden sobreviure en condicions molt adverses.
Pero respecte a 1'home, tot canvia, perque I’ésser huma no ha estat situat en cap lloc
especific. La prova n’és que és 1inic ser capag¢ d'adaptar-se a qualsevol mitja. Per aixo
I'nome no ho té tot donat. Es, com diu Gehlen, 1'inic ésser incomplet, la qual cosa fa
que no siga una animal especialitzat i haja d'adquirir coneixements al llarg de la seua

vida.



Gehlen no admet la teoria de I'evolucié de Darwin, perque les raons en queé es
fonamenten aquesta teoria no sén gens convincents. Darwin creu que la superioritat de
I'home es deu a la seua intel-ligéncia i aquesta intel-ligéncia es concep en quatre graus,
que son: instint, costum, intel-ligéncia practica 1 intel-ligéncia humana, i aixo és el que

no esta disposat a acceptar Gehlen.

Per a Gehlen, I'home €s un ésser que actua i aquesta activitat produeix canvis en
I’entorn. No accepta l'entorn com li ve donat, sin6 que el modifica segons les seues
necessitats d'adaptacid. L'home no posseeix les capacitats naturals dels animals per a
l'autodefensa davant de qualsevol situacio de perill, per la qual cosa és incapag de viure
de manera natural en qualsevol medi; necessita, doncs, modificar el seu entorn per a
sobreviure. L'home ¢€s I'inic animal que aprén per la simple raé de fer-ho, en canvi, la
resta d'animals aprenen de situacions anteriors que conclouen amb determinats reflexos

condicionats (Paulov).

D'altra banda, I'home ¢és el seu propi subjecte d’investigacio, es pregunta per si
mateix, 1 aquesta és una tasca, com diu Gehlen, de si mateix i per a si mateix, la qual
cosa ens porta una altra vegada al seu ésser incomplet. L'home ha de dominar allo que
gira entorn d'ell, ha d'ordenar les sensacions que li arriben de 1'exterior, i una vegada

ordenades €s quan pot actuar sobre elles. Aquesta és 'acci6 i la tasca de descarrega.

Tot aquest procés d'ordenacid fa que I'home es construisca una segona
naturalesa, que és la naturalesa en qué viu i que no ¢€s cap altra que la cultura, que la

crea I'home per a poder viure.
3. Models.
3.1. Model filosofic.

L'antropologia filosofica ¢€s el coneixement de I'home a la llum de la filosofia.
Considera I'home complet (anima i cos) a partir de les causes radicals de I'entitat propia

de I'home, o siga, una saviesa sobre 1'home (antroposofia).

El proposit de I'antropologia ha estat aconseguit per 1'antropologia filosofica, que
ha posat ’atencié en I'home tenint en compte tots els aspectes de l'existéncia humana
(biologic 1 cultural) passada i present, i ha combinat aquests materials diversos en un

abordatge integre del problema de l'existéncia humana. A més, es pregunta per la
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naturalesa fonamental del seu ésser. Es pregunta que diferencia I’ésser huma de tots els
altres éssers, com es defineix a través de la seua existéncia historica, etc. Aquests
interrogants fonamentals de l'antropologia filosofica poden resumir-se en una pregunta

radical: que és 'home?

L'antropologia filosofica va aparéixer en 1'€poca moderna, ja que només a partir
del segle XVII es va poder comencar a considerar I'home independentment de la
teologia. Des del inicis va estar fortament marcada pel dualisme cartesia i per
'enfocament kantia. No obstant aixo, la reflexiéo sobre I'home és tan antiga com la
filosofia mateixa. En un cert sentit, enllaca amb 1'ideal socratic del coneix-te tu mateix i
de la concepcio aristotelica de I'home entes com a animal racional, com a animal
politic i com a animal que parla, i sorgeix de 'esfor¢ constant de la filosofia d’aclarir el
concepte que I'home té de si mateix i de la seua situacié en el mén, amb dos moments
particularment antropocéntrics, el Renaixement i la Il-lustracid, en els quals també es
posa en dubte el caracter naturalment politic de 'home, com en el cas de Hobbes, per
exemple. Si la filosofia antiga girava fonamentalment al voltant de la noci6 de cosmos, 1
reflexionava sobre I'home en relacié amb la naturalesa, i la filosofia medieval entenia
I'home com una part de l'ordre divi, només la filosofia moderna ha permeés deslligar
I'home d'aquestes lligadures al mateix temps que, amb aixo, creixia la noci6 de subjecte
1 d'individu (no per casualitat naix la filosofia moderna amb I'afirmacio del jo cartesid).
Només a partir de 1'época moderna s'obri una nova perspectiva: I'home ja no s'entén
només en relaci6 amb la seua hipotética naturalesa, ni des d'una perspectiva
sobrenatural, sin6 que es lliga a la seua acci0, a les seues produccions, a les seues obres

1 a les seues relacions amb els altres homes.

El problema de 1'home apareix en la filosofia moderna entés com a subjecte o
com a rao i com a ultima anella de tota interrogaciod filosofica. Les preguntes de Kant al
respecte fan classic el plantejament 1 assenyalen aquest gir antropologic: que puc saber?,
que puc fer?, qué puc esperar?, que¢ ¢és lI'home? A la primera pregunta respon la
metafisica; a la segona, la moral; a la tercera, la religid, i a la quarta, 1'antropologia. No
obstant aix0, en el fons, tot plegat es podria posar a compte de l'antropologia, perque les
tres primeres preguntes es refereixen a 1'iltima. Pero Kant, no arriba a tematitzar una
antropologia filosofica, encara que obri les portes a aquesta disciplina. Les primeres

reflexions pertanyents a una antropologia filosofica son les de Feuerbach, Kierkegaard,
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Marx i1 Nietzsche.

Especialment rellevant és la posicido de Feuerbach, per a qui I'home és I'inic
objecte universal de la filosofia. Rad per la qual l'antropologia esdevé 1Minica ciéncia
universal a qué han de reduir-se tant la teologia com la religio i 1"inica ciéncia capag de
determinar clarament la separaci6 entre I'home i l'animal. Més tard, la teoria de Darwin,
en assenyalar el lloc biologic de l'especie humana dins del context de 1'evolucid de les
especies, 1 la psicoanalisi de Freud, en assenyalar l'inconscient com a motor de la

conducta humana, van obrir noves perspectives en la consideracio de 1’ésser huma.

No obstant aix0, es considera Max Scheler (£l lloc de I'home al cosmos, 1928)
com a l'iniciador d'una antropologia filosofica que t€¢ plenament en compte el fenomen
de la cultura 1 la historia. Per a Scheler, 1'antropologia filosofica ha de tractar 1'home
com a home en la seua totalitat. Helmuth Plessner (Antropologia filosofica, 1971)
parteix de la consideracié de la base biologica, vertadera condicid6 humana, des de la
qual es constitueix I'home en la historia, 1 propugna la independéncia de I'antropologia
filosofica respecte de qualsevol altra ciéncia. Una linia semblant de plantejament
segueixen els treballs d'Arnold Gehlen, filosof 1 socidleg (/nvestigacions
antropologiques, 1961). Gehlen subratlla I'aspecte inacabat de 1’ésser huma,
caracteritzat com a ésser biologicament no especialitzat i amb una llarga infancia en que
¢s dependent dels adults. Aquesta caracteritzacido de 'home com a ésser de mancanca
(expressio ja emprada per Herder) o com a animal no fixat (expressio que Gehlen extrau
de Nietzsche) és la que determina tant la seua capacitat d'aprenentatge com la seua
capacitat de transformaci6 de la naturalesa. En aquesta capacitat es manifesta el caracter
fonamental de I’ésser huma, a saber: 1’accid. Aquest principi de 1’accié —que rep Gehlen
del pragmatisme america i de la filosofia de Bergson—, li permet eliminar el dualisme en
que es va basar I’antropologia filosofica des de Descartes 1 Kant fins a Scheler, ja que
en l'accid conflueixen tots els aspectes de I’ésser huma: el cos, la naturalesa, la

intel-ligeéncia, la sociabilitat i la cultura.

Dr’altra banda, Heidegger, amb la seua obra L ‘ésser i el temps, en fonamentar la
filosofia sobre la base del tipus d’ésser que és I’ésser huma, obri també una fructifera
reflexié antropologica. No obstant aixo, Heidegger mateix, assenyala en Kant i1 en els
problemes de la metafisica les dificultats d'una antropologia filosofica, perque, si des

d'un punt de vista holistic i antropologic es pot considerar que “res no és compres fins
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que no ¢€s aclarit antropologicament” (Kant y los problemas de la metafisica, FCE,
Mexic, 1973, segona edicid, p. 175), i si considerem que “la totalitat de 1'ésser pot
referir-se a 'home en alguna forma”, aleshores “I'antropologia es fa tan amplia que es

perd en la més completa indeterminacid”.

Altres autors, com Martin Buber, Landsberg, Nicolai Hartmann, Groethuysen o
Ernst Cassirer han fet contribucions importants a la moderna antropologia filosofica. La
psicoanalisi tindra també un lloc fonamental en I'antropologia, especialment per la seua
concepcid de l'inconscient, que permet elaborar tota una concepcid dels mites, els ritus,
les prohibicions, els tabus i, en definitiva, permet elaborar una concepci6 de 'home i de
la cultura. Es pot parlar també d'una antropologia existencialista, ja que les filosofies
existencialistes en conjunt, sota la influéncia inicial de Heidegger i1 Sartre, especialment,
estudien les condicions més intimament constitutives de I'home a partir de les quals
aquest ha de desenvolupar-se com a projecte. Pot parlar-se també d'una antropologia
estructuralista que qliestiona la nocid general de subjecte huma i1 que procedeix
fonamentalment de l'antropologia cultural francesa i, en general, del moviment

estructuralista.

Entre els teorics de l'estructuralisme, destaca Lévi-Strauss que en donar la
primacia al sistema per damunt dels seus elements considera que l'estructura
transcendeix la realitat empirica 1 és la que dona fonament als models construits sobre
ella. Aixi, les relacions socials situades en el nivell de la realitat s'assenten sobre les
estructures socials, situades en el nivell simbolic. D'aquesta manera, el nivell simbolic i
inconscient €s l'auténtica base de la realitat, ja que només l'estructura és la que
possibilita la intel-ligibilitat de les relacions socials. Amb aix0, a més, es limita el paper
del subjecte, ja que aquest no té significat per si mateix, sind6 només en relacié amb les

estructures socials i culturals que son les que el doten de sentit.

D'altra banda, en el corrent estructuralista, destaca la concepcid defensada per
Foucault, que sosté que “en els nostres dies el que s'afirma ¢és la fi de 1'home, la seua
dispersi6 absoluta”, ja que, d’altra banda, “lI'home no és el problema més antic ni el més
constant que s'haja plantejat el saber huma. L'home és una invenci6 recent, i la seua fi és
proxima”, (M. Foucault, Las palabras y las cosas, Siglo XXI, Mexic, 1968, p. 375).
Foucault assenyala que, en realitat, 'home no és propiament 1'objecte d'estudi de cap de

les ciéncies que afirmen estudiar-lo, ja que alldo que realment estudien aquestes ciéncies
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son les estructures econdomiques, psicoanalitiques, lingiiistiques, de parentiu, etc., en
que viu I'home. D'aquesta manera, segons Foucault, més que estudiar 1'home, aquestes

ciéncies el fragmenten i el redueixen a estructura.
3.1.1. Plantejaments de l'antropologia filosofica.
L'Antropologia filosofica s'ha considerat a partir de diferents plantejaments
A) NATURALISTA O MONISME ANTROPOLOGIC.

Gustaph Rodolf Sandini Kuck, un dels filosofs mes destacats, entre altres autors,
del segle XX, va afirmar des d'un punt de vista mecanicista que no hi ha una diferéncia
essencial entre I'ésser huma i I'animal, sin6 diferéncies de grau. De manera que la vida
superior de D’ésser huma ¢és una forma més desenvolupada, perfeccionada o
evolucionada de la série animal. Les formes més altes de la vida humana (pensament,
llenguatge, art, etc.) no son més que les resultants genetiques de processos inherents a

les manifestacions més elementals. Les dues variants d'aquesta teoria son:
a) La concepcid mecanica formal.

- El materialisme, que redueix els fenomens vitals i psiquics a fenomens

fisicoquimics

- El sensualisme, que considera que tots els fenomens psiquics son formes

més complicades que les dades sensibles.

b) La concepcid vitalista. L'home ¢€s explicat en la seua integritat per la
vida: I'home es converteix en l'iltim producte de l'evolucid vital. Aquesta
concepciod es diversifica segons alld que es considere decisiu en la varietat dels
impulsos vitals. Alguns han donat importancia als impulsos nutritius, d’altres als

impulsos de poder i1 d’altres als impulsos sexuals.
B) ESSENCIALISTA O DUALISTA.

Aquestes afirmen que I'home es distingeix essencialment, no purament de grau,
dels altres €ssers vius, perque en ell hi ha un principi que li pertany en exclusivitat i que
enclou la possibilitat d'una separacio radical entre 1'home i I'animal. El principis que

diferencien 1’ésser huma poden ser diversos, si s'afirma que és el de la ra6, aleshores el
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punt de vista adoptat es denomina racionalisme antropologic, segons el qual 1’ésser

huma ¢és un ésser racional. Les varietats historiques son:

- La concepcid classica. Determinat primordialment per la visio de
l'exterior, 1'ésser huma és una cosa més, pero té un caracter molt singular que el
colloca per damunt de totes les altres coses en la mesura que les coneix. Perd
I'ésser huma no s'esgota en l'esfera racional, ni en ’animica. L'ésser huma €s un

ens doble: cos 1 anima son els seus integrants.

- La concepcidé moderna. Ix del jo com a ésser pensant, com a ésser

autonom.

- La concepci6 idealista. T¢é un profund interes per 1'ésser huma, pero no

com a ésser integral, sino per la seua vida superior: I'esperit.
C) HERMENEUTICA.

L'hermenéutica és una de les branques i els métodes més complexos de la
filosofia, ja que en ella es parla sobre els filosofs presocratics 1 els socratics, 1 s hi
menciona tot allo que s'ha relacionat amb les seues aportacions a la filosofia i el que els
destaca com a filosofs, a més del seu extens contingut, que es troba plasmat en una de
les obres de Plato. L’ésser huma no esta determinat essencialment, sind que es configura
mitjancant els relats, els mites, les narracions, els sabers, les creences 1 les construccions
culturals. En tot aix0 té una importancia capital el llenguatge, que déna a I’home la

possibilitat d'expressio i de sentit, perd també li mostra els seus limits.

L'ésser huma no esta lligat a un desenvolupament fix o estatic, sin6 que es va
configurant. L'ésser huma es deu a un desenvolupament temporal (historia) 1 al mateix
temps a un projecte que el configura com a ésser en desenvolupament personal, mai
acabat. En aquesta historicitat, I'ésser huma no és un espectador imparcial dels
fenomens, sind que es col-loca enfront d’ells basant-se en pressupostos heretats

(tradici6) que 1'orienten.

La veritat i1 el coneixement només poden ser parcials, la qual cosa no significa
que siguen erronis o no valids, i tampoc no es tracta d'un relativisme. L'home s'acosta a
l'objecte de coneixement gracies a les mediacions que li possibiliten congixer, perd des

d'una perspectiva, 1 com a perspectiva, sempre sera parcial, sense arribar mai a una
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totalitat absoluta.
3.1.2. Introduccio al pla filosofic logic reflexiu.

L'antropologia filosofica és el saber sobre I'home que tracta d'aconseguir una
sintesi filosofica dels coneixements aportats per les ciéncies biologiques, humanes i
socials. Aquest vessant tracta de buscar una comprensié metafisica de tot allo que

aporten les ciéncies positives al coneixement de 1'ésser huma.

En el vessant filosofic destaquem dos plans bastant diferenciats: el pla filosofic

logic reflexiu 1 el pla filosofic fenomenologic.
3.1.2.1. Pla filosofic logic reflexiu.

El pla filosofic logic reflexiu no estudia 1’ésser huma com a l'objecte tractat per
la ciéncia, sin6 que 1’estudia com a I’ésser que construeix la ciéncia i fa possibles els

objectes.

L'home és caracteristic respecte a la resta dels animals com aquell que

constitueix un JO.

L'estudi de la subjectivitat humana és I'estudi de tots els productes d’aquesta
subjectivitat. Coneixem I'home pels seus productes, que aquest va creant i van fent

historia

La noci6 metafisica 1 psicologica de reflexié té 1’origen en el camp de les
substancies materials. Es denomina reflexié 1'accié de canviar de direccid. La reflexid
humana és el canvi de direccid d'un acte mental. En la reflexio, 'acte mental inverteix la
direccid6 que portava a l'objecte i es torna cap a si mateix. La reflexid6 permet a

I’intel-lecte tornar sobre si.

La reflexio, llavors, no és més que l'atencidé a qui esta en nosaltres. Aquesta

atencio de caracter cognoscitiu, Kant la va denominar consciéencia.
3.1.2.2 Pla filosofic fenomenologic.

El pla filosofic fenomenologic t¢ com a objecte d'estudi els fenomens a través

d'allo que s'ha donat, és a dir, el que apareix de forma immediata a la consciéncia, en
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sentit transcendental i objectiu. No es pot fer una antropologia filosofica en primera

persona, sino que s'ha de fer en tercera persona: que és I'ésser huma?

L's d'aquest métode porta a la rentincia de models educatius d'estil normatiu i
explicatiu. A més, apunta a enfrontar-se amb 1'educaci6 intentant arribar-ne a 1’esséncia
a través de la intuici6. En definitiva, es tracta d'aprendre l'essencial, el que roman

identic a través de les diferents modalitats que presenta I'objecte.

Es pretén arribar a l'educacidé mateixa i1 conceptualitzar-la com a forma
d'existéncia humana partint de 1’ésser de 1'ésser huma en el mon. Intenta mostrar
'objecte, és a dir l'educacid, com a fenomen i és en la consciéncia on aquest, el

fenomen, es presenta com a tal.

El concepte d'educacié és entendre I'ésser huma des del punt de vista d’una
antropologia en qué té sentit ple la llibertat, la creativitat i la consciéncia humanes. Es
parlar d'una educaci6 que és un poc més que el procés de remodificacié social. Es poder

plantejar-se el problema dels valors educatius.

Si 1'ésser huma és només mateéria, no €és possible parlar d'un comportament
totalment autonom que permeta fixar-se un ideal i ajustar-hi la conducta. Educar és
modificar conductes per mitja d’individus ja tradicionals ja progressistes. Aquesta
modificacié de conductes és violenta. L'educacid pot analitzar-se des de diverses
perspectives, pero la violéncia sempre apareix com a nota que la defineix. Violéncia és

la confrontacio de dues forces.
3.2. Model biologic.

En el passat I'anomenada antropologia fisica, I'antropologia biologica, analitzava
la diversitat del cos huma en el passat i en el present. Inclou, per tant, 1'evolucio de
l'anatomia humana, aixi com les diferéncies i les relacions entre els pobles actuals i les

seues adaptacions a I'ambient.
Aquesta analisi reuneix cinc interessos especials dins de I'antropologia biologica:
— L'avaluacio6 dels hominids a partir de les restes fossils (paleontologia).

— La genética humana.
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— El creixement i el desenvolupament huma.

— La plasticitat biologica humana (la capacitat del cos de fer front a tensions com

la calor, fred i I'actitud).

— La biologia, 1'avaluacid, el comportament i la vida social de les mones, els simis

1 altres procers no humans.

Aquests interessos connecten l'antropologia biologica amb altres camps: la
biologia, la zoologia, la geologia, la fisiologia, la medicina i la salut publica.

L'antropologia biologica, junt amb la zoologia, inclou també¢ la primatologia.

El terme antropologia biologica defineix una instancia qualitativament superior
de I'antropologia fisica (O'Rourkey i Petersen, 1983) I'inici de la qual data de la segona
meitat del segle XX. No hi ha unitat de criteris respecte a la seua utilitzacio. Des d'una
concepcid que practicament I'assimila a la biologia humana (Harrison, 1971) és inclosa
en la fonamentaci6 del metode experimental (Pucciarelli, 1974) i acaba per ocupar una
posicié central en els estudis de variabilitat poblacional (Bennet, 1979). No obstant
aixo, s'adverteix una tendeéncia no fluctuant, sin6 progressiva, a un reemplacament

terminologic 1 conceptual.

En l'antropologia biologica es poden delimitar quatre grans nuclis tematics que
constitueixen I'objecte de la disciplina antropobiologica. Els referencials que cal emprar

son (teoria de les ciéncies humanes):
1. Evolucio
2. Adaptacio
A. Filogenia
B. Ontogénia
La combinaci6 resultant origina:

la) Evolucio filogenética: comprén tot allo que es refereix a
l'evolucié de I’home en el seu aspecte biologic i als criteris necessaris

per a la seua comprensio.
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1b) Evolucié ontogénica: compreén l'estudi del creixement i el
desenvolupament individual (com a part de la intravariacid) i les

seues diferéncies poblacionals.

2a) Adaptaci6 filogenetica: comprén el conjunt de processos

geneticoadaptatius sobre poblacions actuals i1 extingides.

2b) Adaptacié ontogenctica: aquesta forma d'adaptacio es diferencia
de I'anterior perque les modificacions fenotipiques a estudiar no sén
transmissibles a la descendéncia per a no afectar la constitucid
genctica individual. Es pot parlar d'adaptacié extragenctica o
fisiologica, perqué comenca amb l'origen de l'individu i no de la

poblacio.

Hi ha una considerable interacci6 entre els nuclis delimitats, que dona origen a
superposicions (bords tematics) que son especialment critics quan és combinen un nucli

evolutiu 1 un nucli adaptatiu.

L'antropologia fisica s’'ocupa principalment de I'evolucié de I'home, de la
biologia humana 1 de l'estudi d'altres procers amb métodes de treball utilitzats en les
ciéncies naturals. Es una branca de l'antropologia que t¢ com a objecte d'estudi les
interaccions de processos biologics 1 socials 1 els seus efectes sobre les races humanes,
enteses aquestes no sols com a objectes de naturalesa basicament biologica, sin6 com a
terreny mateix de la interaccid biosocial, la qual cosa implica un coneixement dels dos

ambits, pero sense limitar-se a cap d'ells.

El terme antropologia fisica ha estat substituit pel d'antropologia biologica, que
es refereix a una instancia qualitativament superior. Aquesta denominacié ha quedat en
desus, com aixi també la diferenciacié entre races humanes, la frenologia i alguns altres

metodes i classificacions utilitzats per aquesta.
L'antropologia fisica se subdivideix en distintes branques:
« Forense

« Primatologia
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« Osteologia
« Somatologia
« Ontogenia

« Paleoantropologia (estudia I'evolucié humana i els seus

avantpassats fossils).
« Paleopatologia
« Antropologia genética
« Ecologia humana

Per aix0, l'antropologia fisica o biologica no es pot igualar a la biologia o a les
ciéncies socials, malgrat prendre metodes 1 técniques d'ambdues. L'émfasi en una
postura biologista ha portat els antropolegs fisics al que s'ha denominat des de fa uns
anys biologia humana, i, d’altra banda, a estudis d'estricte caire social. Els dos extrems

no son sinonims de 1'antropologia fisica. Estudia I'home en el seu aspecte fisicobiologic.

L'antropologia biologica ve de les ciencies positives 1 respon a les preguntes
quins éssers en la naturalesa son els homes?, com sén els homes en la seua naturalesa

biologica?

Es refereix a la biologia humana, evoluci6 de 1'home, primatologia; aplica

metodes de treball de les ciéncies naturals.

L'aparicié de l'antropologia bioldgica t¢ molt a veure amb I'exploracié 1 el
descobriment pels europeus, en el segle XV, dels diferents pobles i cultures del nou
moén, d’Africa del sud, del sud d'Asia..., que va donar com a resultat I’aparicié d'idees
revolucionaries sobre la historia cultural i1 biologica de la humanitat. Es descobreixen
noves races, amb els seus diferents trets biologics, gran part dels estudis es van centrar

en la identificacié del nombre i les caracteristiques de les races principals.

En la Il-lustracid, amb I'aparicié del positivisme, les ciéncies naturals, el
predomini de la rad, d’alldo que €és mesurable, d’allo que és demostrable, etc., es

comencen a elaborar teories sobre l'evolucido de I'home i el desenvolupament huma
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“prenent els salvatges provinents d'altres continents com l'estat anterior huma a les

civilitzacions classiques” (Frigolé Reixach, J.)

A mesura que es varen anar desenvolupant técniques més perfectes per a
mesurar el color de la pell, els ulls, la capacitat cranial, etc., la classificacio de les races

es va fer més complexa.

La teoria de l'evolucio, segle XIX, de Darwin obri un nou camp per a l'estudi de

l'espécie humana 1 marca el comengament de 1'antropologia cientifica.

La teoria de l'evolucié diu que les formes de vida no sén estatiques, sind que
evolucionen. Les espécies canvien continuament, unes s'originen per aquests canvis i
d’altres s'extingeixen. Es un procés lent i continu. Els organismes semblants estan

emparentats i descendeixen d'un de comu.

La selecci6 natural determina canvis en els éssers perque han d'adaptar-se a

I'ambient 1 sobreviure-hi.

D'aci es deriven les investigacions sobre els hominids, la seua evolucid fins a

I'home actual i quin n’és I’origen.

Descobriments fossils d'hominids importants en el segle XX, especialment en la
segona meitat del segle, mostren un ampli arbre evolutiu d'una espécie que va adquirint
noves caracteristiques: desenvolupament del cervell, locomocié bipeda, evolucié de la
motricitat, etc., per a adaptar-se al medi, fins a arribar a l'actualitat, i que més

s'animalitza com més antics son els fossils.

“No es pot afirmar que 1'home vinga de la mona, ja que els hominids sén una
especie diferent, perd I'home 1 els procers vénen d'un antecessor comu encara per

descobrir,” (Arsuaga, J. L.)

Aquesta afirmacié d'Arsuaga enllaga directament amb la teoria darwiniana

segons la qual els organismes semblants vénen d'un mateix antecessor.

De moment se sap que 'especie humana es va originar a Africa i que els primers
hominids van coexistir amb altres especies hominides que no es van adaptar al medi i es

van extingir.
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La primatologia, que ¢és la ciéncia que estudia els procers, se sosté en aquestes
bases pel fet que els éssers humans son procers emparentats gencticament amb altres
simis, I’estudi de la conducta, de la dinamica de poblacio i dels habits alimentaris dels

quals sén objecte d'estudi com a dimensié comparativa essencial.
3.2.1. La biologia sobre I'ésser viu homo.

Des d'un principi, cal tenir molt clar que des del punt de vista biologic no és

possible donar una explicaci6 extensa de tots els fenomens de 1'existéncia humana.

Els termes biologia humana i antropologia biologica sén emprats com a
sinonims 1 s'entenen com la part de la biologia que, en el marc de la investigacid
biologica dels fenomens de la vida, es dedica especialment a l'aspecte huma dels

fenomens vitals.

L'home, per ser un dels fenomens de la vida, forma part de l'ambit que
contempla la biologia, i aquesta es dirigeix a 'home com un tot, al qual s'aplicara el
concepte d'homo. L'ésser huma es troba en un extrem de l'escala de 1'evolucio dels

éssers vius.

No esta sotmes a una limitacio preestablerta del seu medi ambient, sind que esta
obert al mon. L'obligacié d'autodeterminar els continguts li dona la possibilitat de crear
la seua vida com un valor cultural en qualsevol lloc de la Terra, amb la qual cosa es

converteix en un ésser capag de sobreviure en qualsevol regio.

A més, 'ésser huma és lliure de construir les seues conductes a causa del seu alt
grau de cerebralitzacid i extensid del seu medi ambient. Només estan limitades per
I'ambient cultural creat pel mateix home. No estan subjectes a fixacions instintives

hereditaries.

La correlaci6 dels segiients factors biologics ens permet comparar 1’ésser homo
amb els altres éssers vius a nivell biologic. El conjunt de correlacions entre els diferents
factors biologics constitueixen el resultat central de la descripcio dels fets

biologicoantropologics i comprenen 1'estructura basica de I'existéncia de 1'ésser huma.

3.2.2. Factors biologics que influeixen en I’ésser viu homo.
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3.2.2.1. El medi ambient.

L'ésser viu no existeix tancat en si mateix, sind que, per la seua organitzacid, que
¢s la que en condiciona 1’autoreproduccio, esta relacionat amb factors aliens a ell

mateix. Aquest ambit fisic en que es donen aquests factors es denomina medi ambient.

Cada espécie animal té un entorn caracteristic propi de l'especie. Els objectes
que pertanyen a un determinat entorn animal només existeixen per a I’ésser viu d'una

manera propia de la seua especie.

Aquest entorn limitat amb els seus significats es transmet hereditariament als

individus de I'espécie corresponent.

Per tant, en augmentar el rang dels éssers vius en el curs de 1'evolucio, 1'entorn

caracteristic de l'espécie es fa cada vegada més ric quant al seu caracter significatiu.

L'home es presenta com un ésser obert respecte al mon, ja que esta distribuit per
totes les regions de la Terra i, per tant, posseeix el grau maxim de riquesa i diferenciacid
de l'entorn, de flexibilitat en els seus vincles ambientals, de totes les especies d'éssers

vius a causa de la possibilitat de variaci6 de significants no fixats hereditariament.
3.2.2.2. Component anatomofisiologic.

L'ésser viu estableix les relacions necessaries amb el medi ambient a través del
seu comportament, per a la qual cosa necessita una organitzacid nerviosa, sensorial 1
genetica que li possibilite captar el medi ambient i reaccionar enfront d'ell. Aquesta

organitzacio rep el nom de component anatomofisiologic.

La unitat de referéncia de conducta 1 medi ambient s'ha transmeés, d’una banda,
hereditariament, en ser viu, 1 d’una altra, I’ha adquirit en la seua realitzacio de vida a

través de 'aprenentatge.

L'home destaca dels altres éssers vius d'una manera caracteristica. Els seus
instints estan localitzats al paleoncéfal, que és la seu de les funcions vitals internes que
regulen els automatismes vegetatius, els afectes i1 les emocions, mentre que el cortex
cerebral alberga les funcions superiors de tipus sensorial i motor, com la capacitat

d'associacio.
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3.2.2.3. Individualitat.

Un ésser viu €s una existéncia que en la seua totalitat representa una unitat en la
qual totes les peces estan ajustades i entrellacades les unes amb les altres. Per tant, esta
centrat en si mateix organitzat com un sistema complex que forma una unitat, a la qual

no es pot afegir ni suprimir alguna cosa com si es tractara d'un objecte inanimat.

L'ésser viu individual no es pot considerar com un mecanisme que reaccione,
sin6 que cal considerar-lo com un centre d'activitat i de vida interior propia, €s a dir, que
¢és capag de manipular les circumstancies caracteristiques de 'espécie a que esta vinculat

com a individu.

Un altre fet que indica la possibilitat 1 la realitat d'individualitat és la perfecta

capacitat d'expressar I’estat intern en que es troba.

I com ultim fet, la capacitat que tenen d'adaptar significats ambientals i formes
de conducta per primera vegada en la realitzaci6 de la seua vida, és la capacitat
d'aprendre. La capacitat d'aprenentatge dels €ssers vius no ¢és il-limitada, es manté dins
dels limits d'una disposicio a aprendre de I'espécie 1, per tant, igual que les altres, es

transmet per heréncia.

El temps de vida de I'homo destaca entre els altres éssers vius per diferents
raons: a) la fase de l'adolescencia ¢és la més extensa; b) el temps per al procés
d'aprenentatge individual; ¢) és un ésser que té la necessitat d'un procés d'experiéncia i
aprenentatge més intensiu que els altres éssers vius; d) és I'inic que té una vellesa molt
més enlla del final de la capacitat sexual; e) té una elevada capacitat expressiva; f)
finalment, 1 com a més important, amb el llenguatge, signe de la concepcio
individualista 1 subjectiva de I'home, expressa individualment les seues experiéncies i

vivencies.
3.2.2.4. Sociabilitat.

Un ésser viu no existeix solitariament, sind que viu en contacte amb els seus

congeneres, gracies a la qual cosa es pot relacionar amb els altres, apren, etc.

De totes les espécies, la humana és la que ha assolit el grau més elevat de

socialitzacid, encara que hi ha mamifers superiors que tampoc no podrien viure sense el
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vincle social.

L'home ¢s l'inic que per al desenvolupament de les seues caracteristiques
especifiques necessita la vinculaci6 amb éssers vius de la seua espécie. S'han donat
casos en que ha estat possible la supervivencia fisica de 'home sota la tutela d’éssers
d'altres espécies, perd s'ha demostrat que han estat incapacos d'adquirir després la
formaci6 propia de la seua especie. Un exemple en son els xiquets assilvestrats o
xiquets salvatges que han viscut apartats de la societat durant un llarg periode de la seua
infancia 1 després, una vegada incorporats a la societat, no s'hi han pogut adaptar
correctament, no s'han pogut socialitzar com un més. Aixd mostra que la formacio de
I'ésser huma no es desenvolupa sola 1 que és necessari el vincle de I’ésser huma amb

una societat estructurada per congeéneres de la seua especie.

A més, I'homo té els seus Organs sensorials oberts durant el seu any fetal. En
aquest periode ja té la possibilitat d'entrar en contacte social amb els seus congeneres i
¢s aixi quan adquireix la base fonamental per al desenvolupament de les qualitats que
caracteritzen els éssers de la seua especie: la posicid bipeda, el llenguatge, la forma
racional d'actuar..., 1 es coneix que necessita aquest contacte amb éssers vius de la seua
especie durant aquesta fase per a aconseguir la maduresa de les seues qualitats

especifiques, fet que es pot qualificar de simptomatic de I'home 1 de la seua socialitat.
3.3. Model social cultural.

L’antropologia social cultural és la branca de l'antropologia que s'ocupa de la
descripci6 i analisi de les cultures. Contra la concepcié dominant a occident fins al segle
XIX, que distingia les civilitzacions dominants dels pobles periferics, dels quals
considerava "que vivien en estat de naturalesa", 1’antropologia cultural sosté que bona
part de les experiencies i conceptes considerats naturals son en realitat construccions
culturals que comprenen les regles segons les quals es classifica l'experiéncia, es
reprodueix aquesta classificacid en sistemes simbolics 1 es conserva 1 es difon aquesta

classificacio.

Gran part de la investigacid antropologica social i cultural es basa en treballs de
camp duts a terme en diferents cultures. Entre 1900 i 1950, aproximadament, aquests
estudis estigueren orientats a registrar cada un dels diferents estils de vida abans que

determinades cultures no occidentals experimentaren la influéncia dels processos de
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modernitzacié i occidentalitzacié. Els treballs de camp que descriuen la producci6
d'aliments, l'organitzacié social, la religid, la vestimenta, la cultura material, el
llenguatge 1 la resta d'aspectes de les diverses cultures, engloben el que avui es coneix

com a etnografia.

En l'antropologia social i cultural, la investigacio es basa en la idea fonamental
de l'observacid mitjangant la participacio en la vida d'una comunitat o sistema social.
L'antropoleg s'introdueix primer en la vida de la comunitat, 1 a través dels contactes i de

les observacions quotidianes és acceptat per ella.

Aquesta primera fase de la investigacié de camp requereix setmanes, fins i tot
mesos, sobretot si cal aprendre la llengua local. Els primers etnografs obtenien les dades
a partir d'entrevistes en profunditat amb alguns informadors clau, persones expertes en
la cultura i en el sistema social local. Aquestes dades es verificaven i1 es comparaven
amb les dels d'altres informadors i amb les observacions directes del treballador de

camp.

Un dels aspectes principals de l'antropologia cultural, per tant, és la relacio entre
els trets universals de la naturalesa humana i la forma en que es concreta en cultures
distintes. L'estudi de les raons de les diferéncies culturals (motivades per raons
ambientals o historiques) i1 de I'organitzacidé d'aquestes en sistemes globals ha ocupat

també bona part dels esfor¢os de la disciplina.

La primera antropologia comenca amb els estudis etnografics i etnologics 1
s'ocupa de recollir material que permeta descriure i interpretar les distintes cultures.
L'estudi de I'etnologia es va originar en el segle XIX, quan amb el métode comparatiu
els estudiosos i1 els historiadors van buscar per primera vegada proporcionar una
interpretacid sistematica dels mites, les tradicions 1 els costums dels pobles
extraeuropeus recopilades per exploradors i missioners. Aquesta primera fase de la
disciplina (denominada amb menyspreu antropologia de poltrona per les generacions
posteriors) es va caracteritzar per la falta de contacte directe entre investigadors i
investigats 1 per la dedicaci6 a problemes predominantment historics i genctics. Els
teorics d'aquesta primera generacid —entre els quals cal esmentar James Frazer i Edward
Burnett Tylor— es van ocupar de donar una explicaci6 de les diferéncies que trobaven en

comparar les distintes cultures. En linia amb la filosofia positivista dominant en la teoria
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de la ciéncia de I'época, el consens disciplinari es va inclinar per suposar que les
diferents cultures passaven per una serie homologa d'etapes en la seua evolucio, encara

que sense tenir necessariament contacte entre si.

El model cultural en I'antropologia analitza les estructures de relacions socials a
partir de la seua relacié amb l'entorn cultural i simbolic que els envolta. Una de les
principals preocupacions d'aquesta branca de 1’antropologia €s el coneixement dels
simbols que distingeixen les diferents expressions culturals. Un dels seus principals
exponents, Claude Lévi-strauss, proposa una analisi del comportament de 'home basada
en un enfocament estructural, en el qual les regles de comportament de tots els subjectes
d'una determinada cultura existeixen en tots els individus a partir d'una estructura

invisible que ordena la societat.

En l'actualitat, 1'antropologia cultural en els seus més diferents enfocaments 1
variants no centra 1’atenci6é unicament en 1'estudi de societats denominades primitives,
sind que intenta interpretar i oferir solucions als problemes plantejats avui dia per les
complexes societats modernes, en que¢ els models de relacid interpersonals i
intergrupals, aixi com el caracter de l'organitzacié de les minories, constitueixen un
desafiament de dificil analisi. Si no es disposara de l'experiéncia acumulada al llarg de
decades en l'estudi de societats denominades primitives, en les quals la complexitat de
I’organitzaci6 (i també de la desorganitzacid) son sensiblement menors, aquesta tasca
seria quasi impossible. La complexitat de la naturalesa humana en totes les seues
dimensions ha fet que les ciéncies antropologiques es dividisquen i subdividisquen i que
establisquen simultaniament estrets vincles amb diverses ciencies amb les quals
comparteixen inquietuds. D'aquesta manera, sorgeix una antropologia de caracter
eminentment biologic, mentre que de forma simultania en sorgeix una altra que se
centra en la dimensi6 cultural de I'ésser huma i que es denomina etnologia. Aixi mateix,
I’aparicié de l'etnologia com a variant diferenciada va estimular la creacido d'altres
subdisciplines sensiblement especialitzades, com sén I'etnologia prehistorica 1 la
lingiiistica. La relaci6 entre l'etnologia i la sociologia també ha estat molt estreta i no hi
ha entre ambdues ciéncies diferéncies importants excepte les derivades de 1'ambit
d'estudi, ja que si l'etnologia ha centrat ’atenci6 en els col-lectius humans denominats
primitius, la sociologia s'ha dedicat principalment a l'estudi de les societats modernes 1

contemporanies. Respecte a la ciéncia politica, es pot afirmar també que els etnolegs
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han ofert dades de gran valor sobre 1'organitzaci6 politica de les societats estudiades, la
qual cosa ha permés als politolegs elaborar teories sobre la relacid entre les
caracteristiques de les societats i els sistemes politics. Semblants vinculacions de

desigual utilitat s'han establert amb la psicologia, l'economia i la historia.

L'antropologia cultural ve també de les ciéncies positives, com I'antropologia
biologica. En la il-lustracio apareixen les ciéncies naturals 1 també les ciéncies socials, 1
es comencen a estudiar de forma seriosa els costums, les creences i els valors dels
pobles, encara que és cert que des de temps remots 1'home ha estudiat 1 escrit sobre

cultures 1 pobles llunyans.

Herodot va descriure les cultures d'uns quants pobles de l'espai geografic que va
congixer en el seu temps; Marco Polo va viatjar a través d'Asia i la Xina i va escriure
sobre els seus pobles i els costums d’aquests, 1, per descomptat, també ho van fer els

exploradors de la descoberta America.
La cultura és un terme amb multiples definicions:

“La cultura €és un producte de 1'home, i 'home, al seu torn, €s un producte de la
cultura (...). L’educacié manté llacos molt estrets amb la cultura, qualsevol alteracié en

una, adquireix ressonancies immediates en l'altra”, (Rodriguez Neira, T., 1999)

“Es aquest tot complex que inclou coneixements, creences, art, moral, llei,
costums 1 tota serie de capacitats i habits que 1'home adquireix en tant que forma part

d'una societat donada”, (Taylor 1871)

D'aquestes definicions es deriva que la cultura és la creacid de 1'home que

modifica l'entorn 1 també modifica 'home.

Cada poble o tribu, per petita que siga, té la seua cultura, la seua organitzacio

interna que li dona sentit de ser i explica la seua vida.

Gran part de la investigacidé antropologica es basa en treballs de camp duts a
terme en diferents cultures. Aquests treballs descriuen la produccidé d'aliments,

l'organitzacio social, les creences, la vestimenta, el llenguatge i la resta d'aspectes.

L'ésser huma, per ra¢ de la seua pobra dotacid biologica per a la vida, necessita
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modificar el medi per a adaptar-s’hi, per tant aquesta modificacié porta en si una forma
d'interpretar el moén 1 organitzar-lo de manera que siga comprensible. La cultura és una
organitzacio logica i coherent de les relacions socials 1 la forma com s’interpreten el
moén 1 'home en el mén és una forma de donar resposta a les seues preguntes i de

mantenir un ordre que li siga beneficids per a la seua supervivencia i millora.

La cultura ha anat evolucionant des de les primitives societats fa milions d'anys,
fins a les cultures més productives com les actuals, pero en esséncia no hi ha res en
aquestes que abans no hi haguera: lleis, creences, art, llenguatge, etc. Les cultures

evolucionen cap a formes més adequades a noves condicions de vida.

La cultura no €és impermeable, sind que esta plena de matisos d'altres cultures.
En les societats actuals aixo €s molt evident per motiu de la gran intensificacié de la
immigracid de persones provinents d'altres cultures. Quan aix0 passa, les cultures poden
enriquir-se unes d'altres (aculturacid) o es poden donar subcultures amb les seues
propies regles, €és a dir, que una cultura intente evolucionar sense tenir influéncies de
l'altra (subcultura) o que una cultura desaparega en certa manera per influéncia de I'altra

(inculturacio).

La cultura esta intimament relacionada amb 1'educacid, com ja vam veure abans
en la definicié de Neira. L educaci6 ¢€s la que fa prevaler la cultura, I'aprenentatge de la
forma de vida, de l'organitzacio social, de les lleis..., 1 al seu torn I'educacio es modifica

al mateix temps que la cultura, alla a on s'encamine la cultura.
4. Antropologia i educacio.

"Si volem sobreviure 1 avancgar per la carretera del progrés, estem condemnats a
la democracia intel-lectual, entenent per democracia intel-lectual el desenvolupament o
la creacid en cada individu del maxim de possibilitats compatibles amb la seua capacitat

biopsicologica", (Mialaret, 1966, p. 38).
Caracteristiques de I'educabilitat
Ferrero (1994) explicita les segiients caracteristiques de l'educabilitat:

- Essencialitat: l'educabilitat és una caracteristica constitutiva de l'espécie

humana.
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- Exclusivitat: I'educabilitat no es comparteix amb cap altra espécie.
- Individualitat: hi ha diferéncies quant al grau d'educabilitat

- Intencionalitat: I'educabilitat fa possible I'educacio, és a dir, la possibilitat no
esta a disposici6 d'unes lleis naturals, sind que el subjecte és amo de si mateix, 1 dirigeix
el viatge, d'acord amb unes metes o ideals que ell es fixa. L'educabilitat és referencial,
perque no €s una forga cega, sind una capacitat il-lustrada, que sap cap a on es dirigeix:

en altres paraules, és teleologica.

- Permanéncia: és constant al llarg de la vida de 'home encara que existisquen

periodes de major o menor sensibilitat educativa.
- Receptivitat: influéncies del context sociocultural.

- Personal: és una exigencia individual inalienable i irrenunciable, que sorgeix
del brollador de la personalitat. L'educabilitat no és atorgada pels estats, sind6 que soén
aquests els que, reconeixent-la en cada ciutada, ofereixen opcions i formes d’actualitzar-
la. Els estats reconeixen el dret existent ja; no afegeixen res, sin6 que donen facilitats

perqué el possible passe a ser real.

- Dinamica: perque la realitzacid del programa existencial de cada home suposa

activitat, dotacio de potencialitats que busquen passar a l'acte.

- Necessitat: perque sense ella 1'home es veuria privat de possibilitats
d'autorealitzacid, de personalitzacié i de socialitzaci6. Aquests dos ultims processos
postulen l'existencia de 1'educabilitat. Ser educable i poder arribar a ser home és el
mateix, perque l'educabilitat comprén, per igual, les potencialitats realitzables pel
simple desenvolupament natural 1 les realitzables sota la direcci6 de l'activitat definida 1
programada. Rousseau definia aquest aspecte com educacio6 de la naturalesa, dels homes

1 de les coses.

4.1. L'home com a ser educable: educabilitat.

L'educabilitat ¢és una forma essencial de 1'home, que el fa capag de

perfeccionament i conseqiientment d'arribar a ser el que és. “Naix en la peculiar forma
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de ser de 1'home (ser obert a), es desenvolupa en l'equilibri dinamic (tensié cap a), i
s'orienta cap a I’actualitzacio o realitzacidé personal”, (Capitan Diaz, A. 1979, p. 68).
“La realitzacié personal el converteix en autor de la seua vida”, (Castillejo Brull, J. L.,

1981, p. 29)
L’ésser huma com a ésser educable

Es pot suposar que l'antropologia filosofica contemporania no ha plantejat en
termes de facultats, potencies 1 naturalesa el problema de I'educabilitat, sin6 que ho ha
fet des del punt de vista d’una visio globalitzadora unitaria i exclusivament humana,
perque no sol fonamentar-se en metafisiques perennialistes, sind en la fenomenologia, el

vitalisme, 1'existencialisme, el personalisme 1 altres sistemes semblants.

M¢és que preguntar-se on radica l'educabilitat humana, en quines poténcies o
dimensions, s'interessa en 1'home, un i Unic: un, per la superacié dels dualismes
platonics cartesians que s’han donat fins a finals del segle passat; i Unic, per la seua

qualitat de ser singular i excels en l'univers.

La primera raé de per que¢ ¢és educable I'home ha de buscar-se en la seua
obertura, que és la capacitat oposada a l'instint cec 1 fix, la capacitat de realitzacions
multiples, la capacitat d'eleccié entre moltes opcions. Per 'obertura s'oposa 1'educabilitat
al desenvolupament espontani, que només pot recorrer el cami preestablert de la
naturalesa. L'existencialisme, principalment Jaspers, ha insistit en aquesta caracteristica
de I'ésser huma, que radica ultimament en la intel-ligéncia i en la llibertat, que son les
finestres obertes en els plans cognoscitius i oretic. Si I'home fora privat de la seua
obertura, quedaria automaticament sense educabilitat, perqué¢ només 1'ésser obert pot

projectar el seu autoperfeccionament.

La memoria existencial o autoconsciencia difereix de la memoria funcional dels
animals o memoria associativa, en expressido de Max Scheler. La memoria associativa,
la posseeixen només els éssers vius, la conducta dels quals es pot modificar lentament 1
continuament en forma util a la vida, €s a dir, basant-se en experiéncies semblants ja
viscudes, gracies a la teoria del reflex condicionat, en virtut del qual es verifiquen les
associacions. Es propia d’“els animals d'organitzacio plastica, poc rigida, amb gran i
amplia facilitat per a combinar moviments parcials, que converteixen en d’altres de

nous (com els mamifers i els vertebrats en general)”.
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La memoria associativa ¢és el tercer grau del ser psicofisic, que completa els dos
primers: 1'impuls afectiu de la planta 1 I'instint animal. La memoria existencial s'explica
per la temporalitat humana, que comprén no sols el passat, siné també el present i,
sobretot, el futur. La memoria existencial o autoconsciéncia fa possible el pensament
sobre si mateix, el projecte cap a I'esdevenidor d'un haver de ser que corregeix allo que
s'ha aconseguit en els assajos 1 errors preterits. Els projectes ens permeten estar enfront
de les coses, com diu Zubiri, en compte d'estar-hi immersos. L'home esta a distancia de
les coses per la seua memoria existencial, que li proporciona “un estat permanent
d'obertura, rebutjar certs models de vida en benefici d'altres que, de vegades, necessita
inventar, promoure nous coneixements, nous estils artistics, noves institucions socials,

noves litargies religioses.

L’ésser de I'home ¢és educable, perque pot autorealitzar-se, conseqiiencia de la
seua obertura i de la seua falta de programacio, en els nivells de la seua llibertat, on el
que programa ¢&s ell mateix. L'autorealitzaci6 té una doble vessant: com a individu
(personalitzacid) 1 com a membre d'una societat (socialitzacio). Justament educar-se ¢és
autorealitzar-se 1 autoprogramar-se, privilegis exclusius de I'home. Quan tot estiguera
técnicament previst, l'home seria victima de la tecnificacio, que el cosifica i
l'estandarditza, successos que horroritzaven K. Jaspers i li feien descartar el caracter
tecnic de l'educacid. Els encasellaments, les tipificacions, les programacions alienes soén

contraries a l'educabilitat, que és una forca projectiva, explosiva i lliure de I’ésser huma.

L'home ¢és educable perque pot comunicar-se en una doble esfera: la del saber i
la de la relaci6 personal. L'home €s un ésser cultural, activament 1 passivament, ¢és a dir,
pot crear i rebre cultura. El sofista Gorgies va negar la comunicabilitat dels sabers 1 la
doctrina platonica, per la seua intel-leccio del coneixement com a record, posa en dubte
aquesta comunicabilitat; va repetir una ensenyan¢a semblant sant Agusti, que va atribuir
al Mestre interior l'accid docent 1 va desdibuixar la ingeréncia del professor. La
comunicabilitat dels sabers és possible gracies a la coincidéncia d'ambdods extrems,
mestre 1 alumne, en la racionalitat, en la possessio del llenguatge, en la disposicié de
metodes i tecniques habils per a aquestes finalitats i perqué hi ha una vertadera donacid

1 participacid, també la comunicacid personal, que intervé en el procés educatiu, és real.

L'home ¢és educable en virtut del principi de convergencia, que uneix

I'hereditari, 1'ambiental i1 “les intervencions independents de 1'individu en la seua propia
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evolucid” o linia fonamental de la vivéncia i de l'accié que cristal-litza la personalitat en
evolucio. Aquesta linia fonamental €s la direcci6 imposada per la persona, estimulada
per la seua historia intima i els valors ja elaborats per ella. Es fa intervenir un tercer
factor, a més de I'herencia i el medi ambient, com ¢és la lliure decisio, filtre pel qual han
de tamisar-se els influxos ambientals, que ressonaran superficial o profundament,

segons ho permeta la direccid lliure de la persona.
4.2. Antropologia biologica i educacio.

L'educabilitat en 'home ha d'actualitzar-se en un procés que pot i ha de ser a més
propositiu. En la base d'aquest procés de desenvolupament de I'educabilitat esta la

llibertat, 'autonomia, d'arrels també biologiques.

Encara que la capacitat de construir-se i aprendre no €és en 1'home il-limitada,

també és veritat que I'home és educable al llarg de tota la seua vida.

Encara que també des d'aquesta perspectiva queda parlar de limits en l'educabilitat

de base permanentment biologica.
4.2.1. Bases bioantropologiques de 1'educabilitat.

Hem de situar l'aparici6 de I'home en el procés filogenetic junt amb el
bipedalisme, 1Ms d'instruments i el llenguatge. Tot aixd0 ens porta a la base
bioantropologica de l'educabilitat, on es troben trets com ara la consciéncia, la
indeterminacio, la immaduresa 1 el peculiar processament de la informacio, que defineix

també I'home com a espécie.

Des del punt de vista biologic, la vida no necessita consciéncia per a existir, li
vénen prefixats, donats per heréncia, els mecanismes 1 els coneixements necessaris que
fan possible l'adaptacié al medi. No obstant aixo, la consciéncia és necessaria per a
I'home. La seua indeterminaci6, distanciament del medi, 1’obliga a desenvolupar un
coneixement individual d'aquest medi que li permeta la seua continuitat vital. Aquesta
indeterminaci6 de I'home no és un tret negatiu, siné que d'ella arranca un conjunt de
facultats noves, garantides per un cervell capa¢ de determinar el comportament adequat

mitjancant processos d'autoregulacio.
L'home ¢€s un ésser viu que €s capag, per la seua indeterminacid, d'adquirir unes
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formes de conducta. L'home no té fixats per heréncia formes de conducta amb qué puga
establir les seues relacions vitals amb 'entorn. Tampoc no disposa de mecanismes per a
adquirir formes de conducta de manera espontania en el seu procés de
desenvolupament. A falta d'ambdues possibilitats, és imprescindible, si vol sobreviure,
aconseguir aquestes formes de conducta mitjancant un procés d'adquisicié que es
desenvolupa en el temps 1 en un moén. En aquest procés d'adquisicid juga un paper
capital 1'educacio, perque 1'home no pot aprendre individualment tot el que necessita

només amb l'experiéncia.

L'ésser viu desenvolupa la seua existéncia en interaccié amb el medi, del qual
rep els estimuls que potencialment estan en la realitat fisica. El procés de I'estimulacio,
doncs, no es completa fins que els senyals nerviosos son descodificats pel cortex i

originen la corresponent vivencia.

Del medi ambient reben la informacid, la perceben i I'emmagatzemen en els
organismes que en contacte amb l'ambient experimenten un canvi de conducta. Aquest
canvi de conducta és fruit de I'experieéncia, €s un canvi adaptatiu, producte individual

d'experiéncia, és un aprenentatge.

L'home ha de construir-se i és la propia activitat del subjecte la que ha
d'elaborar, processar i1 organitzar la informacié que prové de l'exterior. Ha d'anar
construint-se al mateix temps que organitza les seues estructures previes. D'acord amb

les noves dades aprén a donar respostes més adaptades.

La capacitat de rebre i processar informacié de forma tan qualificada en 1'home
¢s possible per l'existencia d'un potent cervell: I'numa. Pel que fa al sistema cognitiu
s'actualitza directament vinculat a la cultura, un producte evolutiu diacronic de l'activitat
col-lectiva del sistema cognitiu, que influeix profundament els processos cognitius
individuals. D’altra banda, la informaci6 del medi en cada instant és practicament
il'limitada 1 el subjecte aixi mateix disposa d'un arxiu de coneixements fruit de

l'experiencia acumulada i1 possibilitada per la memoria individual.
4.2.2. L'educabilitat com a procés: educabilitat i propositivitat.

L'home, per la seua indeterminacié biologica i per l'obertura intel-ligent que

possibilita el seu potent cervell, és 1'ésser educable. Aquesta educabilitat de 'home no és
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una capacitat estatica sind que es defineix en termes de procés. El grau d'educabilitat és

determinat per la quantitat i1 la qualitat dels aprenentatges que realitza el subjecte.

A la capacitat i a la necessitat d’adquirir formes de conducta des del punt de

vista biologic segueixen tres formes de realitzacio:

— Adquisici6 d'unes formes de conducta que, comptant amb una possibilitat
previa, bé en determinats periodes, bé en la continuitat de la maduracio, originen
la fixacié de determinades conductes, passats els quals la seua adquisicid i

modificacid segons els casos resulta dificil 1 fins 1 tot impossible.

— L'adquisicié d'unes formes de conducta adquirides sense una propositivitat del

que s'educa, siguen regits o no per una voluntat pedagogica conscient.

— L'adquisicié de formes de conducta en que la propositivitat del subjecte juga un
paper important. Es possibilitada per i a partir de l'adquisicié de les formes de

conducta anteriors.
4.2.2.1. L'educabilitat com a propositivitat.

L'educabilitat com a propositivitat és la intencionalitat del subjecte. La base de
l'educabilitat com a propositivitat esta subjecta a 1'autonomia i la llibertat personal. Un
cervell capag¢ de crear un comportament autonom possibilitat per a aixo en la filogenesi.
El cervell com a organ de control i comandament autonom. La convergéncia en el
cervell ha estat una constant evolutiva que culmina amb el peculiar i potent cervell
huma. En les ultimes investigacions es creu que l'evoluci6 del cervell fins a 1'elaboracid
humana ha tingut lloc en successives etapes. El cervell en la seua evolucié ha prescindit
de molt poques de les estructures antigues. Amb el desenvolupament del sistema
nervids central i del cervell, la capacitat d'obtenir i processar informacio6 es fa molt més

precisa i abundant i es dona la produccié d'una major varietat i integraci6 de respostes.

A mesura que els éssers vius adquireixen una major complexitat, va creixent la
importancia d'aquest organ, no sols per I’augment de la seua grandaria, sind també per
la seua major riquesa de circumvolucions. Cal fer notar la importancia progressiva que
en aquest procés de cerebralitzacid va adquirint el cortex cerebral, cap al qual van

convergint gradualment tots els instruments de comandament. Aquest ultim procés és
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basic per a poder entendre el creixent augment en 1'autonomia de 1'ésser viu. D'aquesta
manera s'explica l'augment creixent de la plasticitat de la conducta de I'ésser viu en el
transcurs de la filogénesi. En el cortex s’alberguen tots els processos superiors del
comportament huma, amb la qual cosa es converteix en un vertader centre de
comandament i control. Els cervells dels primers sapiens posseien una estructura molt
pareguda a la dels nostres cervells. El neocortex experimenta en 1'hominitzacio una gran
expansid quantitativa. A diferéncia dels mamifers inferiors t€ zones mudes o arees
d'associacid que no tenen projeccions sensorials i es relacionen només entre si o amb

altres zones del cortex.

En aquest procés de cerebralitzacid la relaci6 amb el mén exterior adopta una
forma mediata a través d'una informacid sensorial molt elaborada i un cortex motor
complex. No és gens estrany I'augment qualitatiu i quantitatiu que s'observa en el cortex
cerebral respecte dels altres animals, ja que en ell s’assenten totes les activitats
especifiques de lI'home com I'aparicio del llenguatge, el desenvolupament de la

consciéncia i el comportament autonom i lliure.

L'autocontrol ha de ser entés no sols com a capacitat de resoldre la interaccid
amb el medi, sind també com a capacitat de formular el sentit dels proposits, de les
metes. Aix0 obliga 1'home a ser selectiu, a triar entre distintes possibilitats 1 a

determinar l'accio, la qual cosa constitueix I'arrel de 1'acte lliure propi de 1'home.

4.2.2.2. L'educabilitat i la propositivitat.

En l'educabilitat com a propositivitat s'uneixen factors biologics, socials i
culturals, els efectes de l'educacid i aprenentatges anteriors. En l'educabilitat com a
propositivitat concorre el temps, com el temps educatiu que €s un temps participatiu.
Aquesta educabilitat comporta tenir clares les metes i els valors que informen els cursos
d'accid per a l'adquisicid d'unes formes de conducta que estiguen d’acord amb aquells

en un procés exclusivament d’autoeducacio.

Aquesta educabilitat pot implicar en un primer nivell I'adquisicié en un procés
totalment o parcialment dirigit des d'un locus extern al subjecte, perd que en ultima
instancia es perfila com la gran possibilitat, des d'un locus intern, d'aconseguir major

educabilitat.

4.2.3. Limits de 'educabilitat.
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Si bé 1'home és educable durant tota la seua vida, també és veritat que hi ha
limits en la seua educabilitat, d'arrel també biologica. Un dels primers limits I”'imposa el
mateix sistema nervios, limitat quant a la capacitat d'informacidé que pot processar al
mateix temps. La importancia biologica de les xarxes neuronals radica en el paper que
exerceixen en l'aprenentatge, emmagatzemament i cessido de la informacid. Hi ha
mecanismes de bloqueig selectiu en l'atencid pels quals es filtren els impulsos

sensorials.

Els mecanismes de seleccid de la informaci6 a tots els nivells protegeixen 1'home
d'un desbordament de la informacio, tan perjudicial per a ell com la falta d'aprenentatge
1 de memoria. Per aixo €s molt important que 1'accié educativa seleccione el medi al
mateix temps que facilite la direccid de l'atencié als continguts proposats. Apuntarem
també com a limitacid6 a l'educaci6 humana I'oblit: anul-la aprenentatges anteriors,
retarda el procés. La inhibicié de I'emmagatzemament, I'oblit, es denomina en el primer

cas, proactiva, 1 en el segon retroactiva.

La limitaci6 de D’ésser huma ¢és ostensible 1 multiple. Les limitacions
existencials, posades de manifest pels filosofs existencialistes, son limitacions
ontologiques, que condicionen 1'educabilitat d'un ésser, que no pot somiar utopicament
amb capacitats il-limitades. La perfectibilitat és limitada, perque la radicalitat humana
també ho és. L'home ni és plenitud de ser, ni plenitud de perfeccié o de perfectibilitat.
La limitacié major de 1'educabilitat és la corporeitat, perqueé aquesta circumscriu i fixa
contorns a l'esperit, que diu horitz6, projeccid, obertura, anhel, ambicié i creativitat.
L'esperit no ¢és tot I'home 1 la totalitat humana esta impregnada de tot el bo 1 perfecte 1
de tot I'imperfecte i defectuds. En el nostre cas, la corporeitat, que en I'home és materia,
frena els impulsos cap a l'infinit sentits per l'esperit. Si l'espiritualitat és la base de

l'educabilitat, la corporeitat és la base de les seues limitacions.

De I'home s'han predicat moltes limitacions. S'ha dit que 1'home és un ésser
indigent, un captaire, un ésser contingent, un ¢€sser vulnerable, un ésser malalt o
malaltis, un ésser embolicat en I’espacialitat i la temporalitat, en definitiva, un ésser per
a la mort, que és destrucci6. L'antropologia medica és prodiga en expressions semblants
a aquestes. I com a ésser educable, I'home comenga la seua vida ple d'ignorancia, oblida
el que aprén 1 es deteriora mentalment, entre altres coses. Cal no incoérrer en el

pessimisme freudia, segons el qual “el xiquet és un pervers polimorf”, pero si

36



reconeixer les limitacions educatives provinents del mateix ésser de I'home.
4.2.4. El significat de les dades bioantropologiques per a I'educacio.
4.2.4.1. L'estructura basica.

L'estructura basica de l'existéncia humana especialment interessant per a la
pedagogia indica que en 1'home hi ha una correlacié entre la riquesa i la diferenciacié
del seu entorn, el nivell de desenvolupament de la seua individualitat i la for¢a de la

seua socialitat, és a dir, que depenen unes d'altres i1 es condicionen entre si.

Si bé les afirmacions sobre la dimensid basica organicobiologica soén d'interes
sistematic per als fenomens educatius, els fets registrats per la biologia no constitueixen
obligatoriament fets pedagogics. Conceptes iguals en ambdues disciplines cientifiques
fins 1 tot no impliquen cap identitat del contingut que comprenen, perque cada una
d'aquestes afirmacions est roba en un marc de referéncia teoric, limitades per tant per

l'aspecte especific tedric de la seua disciplina.

El rebuig d'una determinacié biologistica de la pedagogia porta al postulat
d'analitzar en una ciéncia empirica de I'educaci6 els plantejaments procedents de
coneixements biologics, per esbrinar-ne la validesa en les activitats pedagogiques i
obtenir d'aquesta manera resultats propis, pedagogics, que poden influir justificadament

en la realitzaci6 practica de 1'educacio.
4.2.4.2. La pedagogia normativa.

En la seua area normativa, la pedagogia desenvolupa normes pedagogiques a
partir dels coneixements tedrics sobre els efectes pedagogics de la correlacié tenint en
compte les decisions valoratives preses, que, com a empiricament garantides, tenen dret

a ser tingudes en compte en la practica educativa.

L'antropologia aconsegueix una presa de consciéncia en la pedagogia quant a
l'aclariment del camp de I'educacido i dels fenomens, que en aquest context ¢és
problematic. Cal plantejar-nos 1 tenir en compte les relacions, per exemple, de
l'adolescent amb el seu entorn, les influéncies diverses que puga percebre. L'educacio

les ha de tenir en compte totes per a un millor desenvolupament.
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4.2.4.3. Els factors en educacio i la seua correlacio.

L'educacid no ha de dirigir-se solament a la individualitat del subjecte que té a la
seua cura, ja que aquesta unilateralitat mitjancant el debilitament de la component social
que ocasiona, aixi com per la falta d'atencio a l'entorn de I’ésser en creixement, faria
esperar efectes negatius fins i tot per a la individualitat. Al contrari, es prohibeix una
accentuacid unilateral fins 1 tot exclusiva de la sociabilitat de 1'ésser en coneixement, ja
que la conseqiient negligéncia quant al seu entorn i el debilitament de la seua
individualitat, podrien igualment tenir efectes negatius fins 1 tot sobre el

desenvolupament de la propia socialitat.

Una negligencia educativa quant a una configuracié adequada de l'entorn de
I'ésser en creixement, tant de I'escolar com de 1'extraescolar, condueix a deficiéncies en
el desenvolupament de la seua individualitat i de la seua sociabilitat, de manera que
queda igualment prohibida. El desenvolupament de l'esser huma ha de contemplar el seu

vessant individual 1 social.
4.2.4.4. Dades bioantropologiques basiques (de caracter general).

Tractant amb tres ambits d'antropologia de I'educacié podem aconseguir

relacions com:

— Relacions entre entorn 1 individualitat

— Relacions entre entorn i societat

— Relacions entre individualitat 1 societat

4.2.4.5. Dades bioantropologiques individuals (de caracter diferencial).

A banda de l'estructura basica general de 'existéncia humana, tal com la constata
la biologia, es van emprar algunes dades biologicoantropologiques individuals

relacionades amb objectius educatius per a la seua elaboracio:

Primer: NECESSITAT SENSORIAL. Les formes concretes de conducta de 1'home
no han estat gencticament fixades, tan sols s'aconsegueixen mitjangant l'adquisicio.
Es pot considerar com una afirmaci6é empiricament garantida que 1'afeccié sensorial

de l'entorn és necessaria per a la realitzacio de l'experiéncia 1 que una falta
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d'aportacio sensorial t€ com a conseqiiencia que en el transcurs del desenvolupament
de 1'ésser en creixement es registren fenomens de deficieéncia en els aspectes
organicobiologics, espirituals, intel-lectuals i socials. Aixi com l'activitat educativa
es configura d'una manera tal, que una mesura suficient d'aportacio sensorial, quant
al grau de diferenciaci6é de l'entorn i a la variabilitat dels significats de les seues
circumstancies, com a la capacitat de recepcio de 1'ésser en creixement, en vista dels
resultats empiricament garantits, s'imposa com un manament pedagogic normatiu
inexorable, sempre que l'educaci6 es plantege sota 1'opcid valorativa a favor de la

capacitat de vida i de salut de I'esser en creixement.

Segon: SINDROME D'HOSPITALISME. Aquest sindrome és caracteristic de
xiquets menuts abandonats quant a les seues relacions afectives. Demostra que
l'educaci6 no es pot limitar a 'aportaci6 sensorial. S'ha comprovat empiricament que
en xiquets de fins a 3 anys que pateixen privaci6 d'afecte es donen danys
intel-lectuals, espirituals, organicobiologic 1 socials, en part irreversibles, que
arriben fins 1 tot la mort. Per tant, cal afegir a la norma de l'aportacié sensorial la
d'una dedicaci6 individual i personal de l'adult a I'ésser en creixement com un altre
manament pedagogic inexorable si I'educacio esta destinada a garantir la capacitat
vital 1 la salut del jove. Per les relacions valides en aquest periode cal suposar que
seria convenient una prolongacié d'aquesta norma pedagogica més enlla d'aquesta
fase. No obstant aix0, no deixa de ser una hipotesi, ja que no s'han investigat ni
l'abast dels efectes d'aquesta dedicaci6 ni en quina mesura resulta necessaria en el
transcurs futur del desenvolupament i, en conseqliencia, no queda garantida la
continuaci6 de la norma. Per tant, aci, 1 en vista de les dades
biologicoantropologiques, naix l'encarrec a la ciéncia empirica de 1'educacid
d'investigar la mesura necessaria d'una dedicaci6 individual i personal al jove en
creixement a partir del tercer any, 1 aixo tenint en compte la independéncia creixent

del jove.

Tercer: LA LLARGA FASE DE LA JOVENTUT DE L'HOME. L'antropologia
biologica caracteritza la fase juvenil extremadament llarga de 'home com un procés
que en un transcurs diferenciador va trobant les possibilitats i capacitats de 1'home,
ampliant aixi l'area de la receptivitat i actuacid humana. Les mesures de 1'educacio

poden adaptar-se a aquest procés, perd també s’hi poden avancar o quedar darrere.
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S'han constatat els efectes negatius tant de la falta d'atenci6 a les possibilitats del
jove com d'una anticipacid. No obstant aixo0, els coneixements sobre aixo s6n massa
poc diferenciats com per a poder portar al manament educatiu, empiricament
garantit, d'una educacié adaptada al curs de desenvolupament, si es reconeix la
nostra decisid6 a favor de la prohibicid d'omissi6 i1 privacions pedagogiques
expresses, que coincideixen, entre altres, amb la sindrome d'hospitalisme 1 amb la

necessitat de satisfaccio sensorial i, d’altra banda, d'anticipacions extremes.

Quart: EL. FENOMEN DE L'“IMPRINTING”. En vista d'observacions
biologiques en éssers vius superiors (inclos I'home) es planteja la pregunta de si a
algunes formes de conducta humana fins ara considerades fets fixats pel desti, no
influibles, no es poden sotmetre a una certa influéncia educativa. Pel que s'ha vist,
més que fixats geneticament, s'adquireixen en un procés d'“imprinting”. En
l'existéncia humana aquest procés no necessariament s'ha de desenvolupar d'una
manera totalment autdonoma, sind que en la mesura que I'home pot modificar el seu
propi comportament (i modificar-lo d'una forma que deixa empremta) es pot influir

en aquest procés mitjangant I'educacio.

Cinqué: LA POSSIBILITAT DE L'ACTIVITAT NEUROSENSORIAL. La
biologia antropologica revela a la pedagogia que hi ha un doble funcionament de
I'organitzacidé neurosensorial. D’una banda, en la recepcid, 1, d’una altra, en la
resposta: a partir de l'estructuracié racional esta la captacié i ’expressid en figures

completes.
5. Nivells antropologics: etnografia, etnologia i antropologia.
5.1. Etnografia.

L'etnografia (del grec ethnos) "tribu, poble”, i grapho (??af?)- “jo escric”;

literalment “descripcié dels pobles”) €s un meétode d'investigacié de l'antropologia

cultural. Consisteix a recollir dades sobre el terreny 1 tenint com a informadors els

integrants d'una comunitat donada. Les dades recopilades consisteixen en la descripcio

densa i detallada dels seus costums, creences, mites, genealogies, historia, etcétera.

Aquesta informacio s'obté generalment per mitja de llargues entrevistes amb membres

de la comunitat o informants claus d'elles.
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L'etnografia ha estat definida de diverses maneres:

- Geertz (1973) suggereix que el proposit de I'etnograf és fer una descripcio densa en la
qual un senyal es puga distingir d'una contracci6 nerviosa o d'una simulacio del senyal
mateix. Consisteix en el fet que el que es descriu inclou tant el significat com el

comportament.

- Walcott (1975) ha definit l'etnografia com una proposta descriptiva en que
l'investigador intenta ser fidel a I'hora de descriure 1 interpretar la naturalesa del discurs

social d'un grup de persones.

- Spindler (1982). La practica de I'etnografia permet descobrir el coneixement cultural
que posseeixen les persones natives, aixi com les formes en quée el coneixement cultural

és utilitzat en la interaccid social.

Tradicionalment, I'etnografia s'ha considerat com la descripci6 de la cultura de
tota comunitat, aplicable a la descripci6 del discurs social en qualsevol grup de

persones, entre les quals les relacions socials estan regulades pels costums.
5.2. Etnologia

Atenent la significacio etimologica del nom (ethnos: poble, logia: ciéncia),
l'etnologia és la “ciéncia dels pobles”. En frances, la paraula ethnologie es troba per
primera vegada en 1787 en el llibre de Chavannes titulat Essai sur [’éducation

intellectuelle avec le projet d une science nouvelle.

Les societats humanes, des de les més retardades tecnologicament fins a les més
modernes, s'adapten de formes distintes al medi natural, modificant-lo i transmetent de
molt diverses maneres els seus costums i tradicions culturals. La interpretacio 1 l'estudi
de les anomenades formes d'adaptacio, aixi com l'elaboracid de teories sistematiques

sobre aquestes formes d’adaptacio és la tasca fonamental de I'etnologia.

Podem aixi definir I'etnologia com la ciéncia que estudia les races i els pobles.
Hi ha usos que tendeixen a reservar el terme etnologia a la sintesi comparativa de
l'estudi de les societats de la tradici6é després de contactes prolongats, ja que el métode

etnologic utilitzat és el metode comparatiu.
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ANTECEDENTS

Historicament 1'etnologia només va aconseguir afirmar-se amb la presa de
conscieéncia cultural i amb la posada en dubte, per part dels seus fundadors, de les seues
propies normes socials, en periodes que combinaren el descobriment d'humanitats fins
al moment desconegudes i una crisi de civilitzacié. D'aquesta manera podem afirmar

que crisi més contacte €s igual a etnologia.

El desig de comprendre i congixer la diversitat de costums, el trobem, en
l'antiguitat, entre els grecs, els quals van ser els primers a interessar-se pels pobles
barbars, i posteriorment, entre els romans. Ja des d'aquests primers temps hi ha

descripcions que podem qualificar d'imparcials sobre el judici o la critica.

De vegades, aquests autors aborden la diferéncia i1 l'exotisme o raresa dels

costums, la qual cosa contribueix a la tendencia de tots els precursors de 1'etnologia.

Altres vegades, aquest judici era positiu i favorable als costums estrangers.
D'aquesta manera, des de I'antiguitat ja es va construint una série de postures

ideologiques.

En la crisi d'occident aquesta configuracié va tenir lloc en tres moments

privilegiats: el Renaixement, la Il-lustraci6 i 1'época contemporania.

La curiositat pels pobles que s'anaven coneixent a mesura que Europa estenia els
seus dominis colonials va continuar fins al segle XVIII, i es va accentuar en el XIX amb

les grans exploracions del continent aftrica.

Inicialment, I'etnologia es va desenvolupar com una ciéncia de classificacid de
les races, camp que després va ser ocupat per l'antropologia fisica. Avui dia, el fi de

l'etnologia és col-laborar en la comprensio 1 el respecte de les cultures estranyes.
QUE ESTUDIA L'ETNOLOGIA?

L'etnologia estudia les comunitats humanes des de diferents punts de vista com

ara:

Diversitat cultural: 1'etnologia concep la cultura com una pluralitat 1 en

oposicio a la naturalesa. Aixi, l'estudi de la cultura obliga a I’analisi de les
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relacions que uneixen 1 separen ambdues dimensions de les societats humanes i
també a I’aclariment del que €s universal de 'home 1 el que és arbitrari en el seu
comportament, generant una reflexid sobre els nexes que uneixen les lleis

naturals amb les regles culturals.
Parentiu entre diferents societats i les seues influéncies.
Subsisténcia i sistemes economics de les cultures o civilitzacions.
Religio i expressié simbolica transcendental.
Organitzaci6 social, familiar, social 1 sistema politic.

Col‘lectius urbans, com ara comunitats etniques o religioses, grups de
veinat 1 de barri, encara que en aquests casos l'etnoleg no compte amb un ambit

d'investigaci6 clarament delimitat.

Fa pocs anys encara es pensava que l'etnologia era l'estudi de les societats sense

escriptura o tecnologia, anomenades primitives.

L'especificitat d'aquesta disciplina es caracteritzava pel seu camp d'investigacio,
pero el terme “primitiu” va ser rebutjat per les seues connotacions pejoratives i perque

el pensament dels autors del segle XIX el vinculava a la idea de societats salvatges.

Es donava per descomptat que aquests pobles constituien el punt de partida de
l'evolucié humana 1, per tant, el contrari a la nostra cultura occidental, considerada com

civilitzada.

Aquesta ¢és la rad per la qual l'etnologia ha abandonat gradualment el camp del
primitiu 1 s’ha orientat cap a tot allo que és societat i cultura estranya, és a dir, distinta.

En l'actualitat s'utilitza el terme de societats a petita escala.
METODOLOGIA

Els origens historics de la disciplina permeten delimitar-ne els contorns en una
primera aproximacid: ja no ¢és ciéncia de les c¢tnies, sind estudi d'investigacid
comparativa 1 reflexiva vinculada a la pregunta sobre l'esdevenir i1 el valor de les

civilitzacions.
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L'etnologia implica la comprensié d'una cultura estranya, d'aci naix la necessitat
de penetrar en el grup 1 poder comprendre’n el comportament, les institucions 1 els

valors als quals cal dotar de sentit i significat.

Als nostres dies, 1'etnologia ha arribat a una avaluacioé cada vegada més precisa 1
matisada dels diferents estats que coneix o ha conegut la humanitat dividida i
particularitzada. El nombre de societats estudiades va en augment. La quantitat i riquesa

de les observacions permeten a 'etnologia consolidar el seu lloc.
CORRENTS DE PENSAMENT EN ETNOLOGIA I AUTORS
A) L'evolucionisme

L’evolucionisme constitueix el primer corrent de pensament de la historia de

l'etnologia. Apareix a finals del segle XIX, entre 1850 i1 1910, aproximadament.

Objecte: estudiar els diferents pobles que s'han succeit al llarg del temps i que es
troben en aquesta ¢poca per tot el mon en distints estadis culturals i de progrés de la
humanitat. L'home contemporani, segons I'evolucionista, ¢és reflex dels nostres

avantpassats i la seua societat la que vam cong¢ixer antany.

El métode: es fa referéncia a la historia, perd basada en conjectures, és a dir, de
forma hipotética, ja que no disposa de documents escrits que autentifiquen aqueixa
realitat historica. Se suposen tipus de comportament que seran heréncia d'un estadi
anterior, aquesta suposicio del pas d'un estadi a un altre condueix a una explicacio
causal. La visi6 evolucionista ha conduit a un progrés unilineal de les societats al llarg
del temps en que cada una ha de congéixer el pas necessari d'un estadi a un altre, sense

que existisca la possibilitat d'una altra forma d'evolucio.
Autors:
- Lewis H. Morgan (1818 — 1881)

El podem considerar com al primer a fer investigacions de camp. Va
passar temps amb els iroquesos 1 va publicar La lliga dels iroquesos, considerada la
primera obra etnologica que s'ocupa dels sistemes socials 1 politics en una societat sense

estat, sistemes que es basen en les relacions entre grups de parentiu.
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Morgan distingeix les etapes de I'evolucié de la humanitat a partir de fendomens o

institucions que considera rellevants en aquesta evolucio:
- Les técniques 1 els mitjans de subsisténcia
- La familia 1 la seua organitzacid
- Les formes de govern
- La propietat
- El llenguatge
- Edward B. Tylor (1832 —1917)

A diferéncia de Morgan, és menys determinista en la concepci6 de 1'evolucid i
admet que totes les trajectories culturals dels pobles no s'han pogut repetir de manera
identica en tots els casos seguint el moviment unilineal que constituia la ideologia de

Morgan
- James Frazer (1854 — 1941)

Les seues principals aportacions es van encaminar cap a teories sobre la magia i
l'evolucio de les societats a través dels tres estadis successius: magia (I'home domina la
naturalesa), religié (I'home reconeix les seues debilitats i s'encomana als déus), ciéncia

(el ser huma domina la naturalesa, pero és conscient de les seues limitacions)
B) El difusionisme:

El difusionisme creu en la igualtat entre els homes i en la desigualtat de les

cultures, de manera que hi ha societats més avangades culturalment.

Segons el difusionisme, les societats es desenvolupen mitjancant el préstec i la
imitacid com a conseqiiéncia del contacte cultural entre els pobles. En aquest sentit cal

destacar la importancia dels moviments migratoris per a la difusio d'invents i técniques.

Si diferenciem evolucionisme de difusionisme respecte a 'antropologia, podem
afirmar que el primer busca les causes de la desigualtat entre les cultures, mentre que el

segon estudia les formes de la transmissio cultural d'unes societats a altres.
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C) El funcionalisme:

El funcionalisme sorgeix a causa dels estudis que Anglaterra ordenava fer per a
congixer els habitants que vivien a les seues colonies. Al voltant de 1930 es comencen a
organitzar estudis a les esmentades colonies, amb la qual cosa sorgeixen les primeres

investigacions de camp mitjancant les quals s'inicia 1'elaboracid de teories culturals.

Amb el nom de funcionalisme es coneix en etnologia una tendéncia
investigadora, tedrica 1 metodologica, que centra 1'objecte d'estudi d'aquesta ciéncia en

el paper o funcio que cada element cultural exerceix en l'existéncia total de la cultura.

El funcionalisme assenyala la necessitat d'orientar la tasca investigadora
prescindint de reconstruccions i explicacions historiques, 1 enfoca 1'estudi basicament en
la relacid interna de les diverses formes de cultura. El pensament sociologic de I'escola

francesa de Durkheim s'oposa als metodes 1 teories de les escoles historiques.

El més destacat expositor de les teories i sistematiques funcionalistes va ser
Bronislaw Malinowsky (1884-1943), que a partir de 1920 va comengar a desenvolupar
les bases del funcionalisme en diverses publicacions, producte dels seus treballs de

camp.

Malinowsky tracta de relacionar la cultura, en tots els seus aspectes, amb les
necessitats humanes establint la correlacié de les exigencies de 1'home com a organisme

biologic i la manera de satisfer-les.

Segons aquest investigador, els grups humans han de satisfer set necessitats
biologiques basiques per sobreviure: la metabolica, la reproductiva, la de comoditat, la
de seguretat, la de moviment, la de creixement 1 la de salut corporal. Per a aixo
existeixen en tota societat les corresponents respostes culturals, les formes de les quals

varien segons els grups humans.

El concepte de funcid va unit al d'estructura social, en el sentit que tot fenomen o
activitat (com un funeral o una sancid per crim) exercisca en la vida social una
contribucié que ajude al manteniment de 1'esmentada permanéncia estructural, és a dir,
que la societat funcione basant-se en fendmens o activitats establerts. Malinowski
afegeix a aquestes condicions la de respondre entre les seues necessitats biologiques o

primaries (alimentacio, refugi, reproduccio...). Aixi, doncs, tot fenomen social ha de
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respondre a una funcio, i si aquesta ja no es troba al servei d'una necessitat, bioldgica o

social, desapareix necessariament.
D) L’estructuralisme de Lévi-Strauss:

Per a comprendre l'estructuralisme de Lévi-strauss cal adoptar la seua
perspectiva. La seua forma de pensar es funda en qué, més enlla de la logica de
l'organitzacio social, dels costums 1 les vivencies de les societats, hi ha quelcom comu
que es troba en I’ésser huma, siga quina siga la seua cultura, i que és l'inconscient
col-lectiu que es nodreix de les mateixes imatges, dels mateixos simbols i les mateixes
motivacions. Es tracta, doncs, d'una explicacié més psicologica que sociologica, que es

troba en la psicologia col-lectiva dels grups.
Métode

D'igual forma que cada corrent de pensament s'empara en una ciéncia o
disciplina com a disciplina (biologia en el cas dels evolucionistes i sociologia en el cas
de Durkheim), Lévi-strauss basa el seu metode en la lingiiistica, ja que serveixen els
mateixos metodes per a analitzar una llengua india d'Ameérica que una llengua de

I’extrem orient. A més, és la ciéncia mitjancant la qual millor es valora la cultura.
9

L'estructuralisme lingiiistic distingeix entre la llengua i la parla: la primera és el
conjunt de convencions adoptades per un cos social per a poder exercir el llenguatge
(comunicaci6 oral) entre les persones, i la segona és l'operacid que realitza el subjecte
que parla, i que representa una actitud tant fisiologica com mental. La idea d'estructura

naix del fet que la parla posa en funcionament a la llengua.

Per tant, Lévi-strauss es dedica a descobrir en el camp antropologic la
importancia de la comunicaci6 1 l'intercanvi. Afirma que hi ha tres nivells de
comunicaci6: el del matrimoni, el de béns 1 serveis i el dels missatges. Les regles del
parentiu i del matrimoni serveixen per a garantir la transmissio de dones entre els grups,
de la mateixa manera que les regles economiques serveixen per a garantir la transmissio

de béns 1 serveis 1 les regles lingiiistiques per a la transmissio de missatges.
E) El neoevolucionisme:
A diferéncia de I'evolucionisme del segle XIX, que pren com a principi central el
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desenvolupament progressiu que es perfeccionava a través del temps, el
neoevolucionisme de mitjan segle XX intenta explicar el desenvolupament de la cultura
en funci6 de l'energia disponible per individu, és a dir, considerant I'evoluci6 amb

l'augment progressiu de les técniques per a la seua obtencio.

Aixi, doncs, els neoevolucionistes pensen que el progrés cultural, social i de

I'home ha vingut a través de les millores en 1'obtencio d'energia.
Leslie White

Va ser un antropdleg nord-america amb un gran coneixement de 1’evolucid
cultural. La construccié de la seua teoria va ser el resultat d'una forta influéncia de la
teoria economica marxista 1 la teoria evolucionista darwiniana, aixi com del treball de
camp que va fer en els seus primers anys. White va estar interessat pel desenvolupament
tecnologic, especialment pels avangos i la seua relaciéo amb els efectes en la cultura, “la
cultura avanga quan la suma total de l'energia s'emmagatzema d'acord amb 1’increment
per capita per any, o per l'eficacia de l'economia que pot controlar els recursos
energetics 1 el seu increment, o ambdés". White va creure que la tecnologia és el

principal factor dins dels sistemes culturals.

White va fer moltes aportacions a I'antropologia en el camp de la investigacio
amb assajos 1 conferéncies, la majoria dels quals es va recopilar com a la seua gran

contribucid en una serie d'assajos que va titular La ciencia de la cultura.
CONCEPTES RELACIONATS AMB L'ETNOLOGIA
. ETNOCENTRISME

Cal destacar el concepte d'etnocentrisme, tendéncia de tots els homes a pensar
que la nostra forma de vida i de veure les coses és 1"inica possible o simplement la
millor. El procés etnologic sera possible des del moment que deixem de percebre la
civilitzacid propia com a particular, és a dir, a partir del moment que deixem de

considerar l'altre com a barbar. Aleshores es podra accedir al dialeg de civilitzacions.
. ETNOCIDI

Podem definir I'etnocidi com la destrucci6 de la cultura d'un poble. La seua base
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ideologica resideix en l'etnocentrisme, que proclama la superioritat d'una cultura sobre
altres. Com a exemple, cal destacar la cultura occidental etnocentrista, que ha pretes
substituir les cultures primitives per la seua propia cultura per considerar-la superior.
Les cultures son jutjades com a simples escalons en el cami cap a una tnica civilitzacio,

la propia de la humanitat, que avui estaria representada pel sistema occidental.

. CULTURES PRIMITIVES

Fa referéncia al nivell d'una cultura no especialitzada, denominada també
barbara. Entra en Uis en la comparacié entre ells, com a poble primitiu, i nosaltres, com

a poble civilitzat superior.
5.3. Diferéncies entre etnologia, antropologia, sociologia i etnografia.

L'etnologia es considera com una branca o part d'una altra ciéncia, com ¢és
l'antropologia. L'antropologia, entesa com a ciéncia general de I'home, tracta de I'estudi
de les agrupacions humanes i els seus fenomens vitals: factors i condicions del seu
desenvolupament 1 relacions entre les conductes del grup i les de l'individu. Podem
diferenciar 1'etnologia de la sociologia, ja que aquesta apareix com l'estudi cientific de
les societats modernes (aquestes produecixen dades numeériques que resulten
imprescindibles per a la validacié de les hipotesis sociologiques), mentre que I'etnologia
apareix, per contrast, com l'estudi prolongat cara a cara de les societats de tradici6 amb
metodes qualitatius i, en general, tota técnica que permeta mostrar el conjunt de les

tradicions orals, en els quals I’eina estadistica és de poca ajuda.

L'observacio té un paper fonamental junt amb l'entrevista. D'altra banda, com la
investigacio6 s'aplica a una societat de grandaria reduida, sera més englobadora que la
del socioleg, més interessada per 1'estudi dels aspectes sectorials de la realitat. Per tant,
¢s sens dubte en el pla metodologic i en el de les dimensions del camp d'estudi on millor

es pot distingir entre etnologia i sociologia.

D’una altra banda, cal dir que l'etnologia no es limita a aportacions historiques
temporals, sind a les espacials actuals. La sociologia s'ocupa de les societats
contemporanies situades en un mateix espai i dominades per 1'as de l'escriptura i les
maquines, l'etnologia s'ocupa de les societats contemporanies situades en un espai

diferent i que estan poc marcades per l'escriptura i les maquines.
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L'etnografia, per la seua banda, fa un estudi descriptiu de les distintes societats
humanes. No centra el seu treball en comparacions o teories, sind6 que es basa en

recopilacions descriptives.

Cal assenyalar que, a diferéncia de l'etnografia, l'etnologia suposa l'estudi
comparat dels pobles, per tant utilitza el métode comparatiu, busca donar explicacions

que vagen més enlla de la mera descripcio.
L'etnologia s'interessa per models de comportament relatius a:
- Costums 1 estils tecnologics (artesania)
- Economia (produccid, intercanvi)
- Legals (herencies)
- Socials (parentiu, matrimoni, familia)

- Ideologics (cosmovisio, magia, religio)
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